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0. Introduccién

“Las obras y acciones son siempre singulares, por ello, toda ciencia
operativa se perfecciona en la consideracidédn particular”[1]. Comienza
asi el Aquinate su estudio de la accidén humana, poniendo de relieve su
singularidad. Con ello quiere indicar un elemento decisivo, y es la
contingencia del obrar humano: esto es, se trata de un obrar que es
particular, concreto, cambiante, circunstancial. Hoy asistir a un
didlogo de teologia es bueno, mafiana la misma reunidén cambia de valor
moral. Ayer no quise llamar por teléfono a un amigo porque no 1o
juzgaba bueno, hoy, sin embargo, creo que debo llamarle a toda costa.

A poco gue analicemos nuestras acciones nos daremos cuenta de su
precariedad[2]. Pero a la vez de su grandeza. Porque en acciones tan
concretas se juega el sentido de la vida de un hombre. Es en su actuar
como el hombre se construye o se destruye, se gana o se pierde. Y este
hecho es preciso justificarlo racionalmente. Todos hemos experimentado
el gozo de actuar, alcanzando el fin que nos proponiamos y, a la vez,
el dolor de acciones gue se nos prometian muy dichosas y luego
cosecharon amargura. Una contingencia tan grande en el obrar ghace
posible fundamentar la vida moral de las personas? La fundamentacidn
de la accidén estd en la verdad que implica. Pero ¢existe una verdad en
las acciones contingentes o es que acaso quedan en manos del simple
sentimiento emotivo que causan?

Si asi fuera seria imposible dar una explicacidén racional del obrar
humano, con lo que la vida de las personas navegaria sin timén en el
vaivén de sus emociones. jCuédntas personas han renunciado a
fundamentar verdaderamente su conducta moral enrocdndose en una
decisidén radical de su voluntad! La persona, verdadero sujeto moral,
queda asi reducida al “yo emotivo”.

1. Caminos de reconstruccidén

Los intentos de reconstruccidn tras el naufragio moral en que nos
encontramos han recorrido diversos caminos dentro del dmbito
cristiano[3], de los que queria detenerme en dos de ellos. El primero
es el de una atencidén mayor a la ley, a las normas, a los absolutos
morales, intentando descubrir su sentido y la posibilidad de
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fundamentacién en la naturaleza humana. Asi, un conocimiento mayor de
lo que es el hombre, de su dignidad, de sus potencialidades, nos
ayudaria a fundamentar mejor su conducta moral, ofreciendo un criterio
de actuacidén objetivo.

Por otro lado, nos encontramos con otro camino que mira no ya al
“origen” de la accidn, esto es, al “ser del hombre”, sino a la
intencionalidad que da a su obrar, a los fines principales que
pretende. Surge asi lo que ha venido a llamarse el “teleologismo
catdélico”[4], donde las acciones humanas vendrian a ser redefinidas en
base a los fines principales que persiguen.

Ambas teorias aportan elementos esenciales que no deben ser olvidados,
so pena de caer en los defectos de una manualistica que consideraba la
accidén humana desgajada de la antropologia y en su mera factualidad
fisica sin atender a los fines gue se pretenden[5]. Pero absolutizar
uno de ellos implicaria chocar contra un hecho esencial: y es que las
acciones son contingentes, pueden ser de una manera o de otra, no hay
demostracién sobre ellas, y son particulares, por lo que no sdlo
buscan fines ultimos, sino también fines prdéximos. Si sdélo miramos al
origen natural de ellas o a los fines principales, no lograremos dar
cuenta de su particularidad.

Asi, el intento de fundamentacidén antropoldgica de la moral se
encuentra incapaz de explicar el porqué el hombre construye de tal
manera su vida concreta. Y ello porque, fijadndose en la naturaleza de
las facultades humanas, olvida el hecho fundamental de la identidad de
la persona. Es cierto que yo soy hombre, pertenezco a la especie
humana. Pero ello no me identifica como tal persona. La identidad
personal no se deriva de la naturaleza, porgue no es algo especifico,
sino singular, referido a “este hombre que soy yo”. El hombre
encuentra su identidad propia en su genealogia y en las alianzas que
establece[6]. Y por parte del teleologismo se obvia una cuestidn
decisiva y es gque la intencionalidad humana no se construye al margen
de los bienes que estdn en juego y que son asumidos originalmente en
la tensidén de un hombre que tiene una identidad concreta y unos fines,
ordenando racionalmente su conductall].

Tanto la fundamentacidén antropoldgica como teleoldgica alcanzan su
relevancia moral en el acto a través de la teoria sobre la conciencia,
ciertamente muy distintas en una y en otra, pero que refleja en ambas
un sustrato comin, por cuanto se trata de aplicar los conocimientos
que se tiene al acto concreto, juzgando de su rectitud o

incorreccidn.

Tengo para mi que con la teoria de la conciencia nos encontramos ante
una reflexidén que, de nuevo, es incapaz de explicar la singularidad de

2/ 15


http://www.phoca.cz/phocapdf

Claves filoséficas de la actual fundamentacién de la moral.

la accidén humana. Y ello porgque el juicio de la conciencia implica una
“reflexidn” que se descentra del bien que atrae, para concentrarse en
una consideracidén refleja de la accidn seguin su adecuacidn a la
norma[8] o a las consecuencias positivas que se buscan: se juzga de
una accidén, pero no se juzga realizarla, imperdndola. Ya el mismo
Aquinate habia visto la diferencia que existia entre el Jjuicio de
conciencia y el juicio de eleccidén: Differt autem iudicium
conscientiae et liberi arbitrii, quia iudicium conscientiae consistit
in pura cognitione, iudicium autem liberi arbitrii in applicatione
cognitionis ad affectionem: quod quidem iudicium est iudicium
electionis[9]. Por esta razdén fundamental nos encontramos con una
profunda evolucidn en su pensamiento, que le llevarda a abandonar
pradcticamente la reflexidén sobre la conciencia para pasar a
privilegiar el papel de la prudenciafl0], ya que aqui nos encontramos
con un juicio que acaba directamente en la accidn.

El problema no es realizar un Jjuicio sobre las acciones que debo o no
hacer, sino construir efectivamente bien la vida. Cierto que tendré
que Jjuzgar, pero el problema es de ddénde parte el juicio moral para
llegar a producir efectivamente la accidn: ¢;de los principios de la
sindéresis? Demasiado universales para el acto concreto. ¢De la ley
divina? Demasiado general, puesto que deja sin mencionar siquiera la
mayoria de las acciones que realizo. ¢De la naturaleza humana?
Demasiado ambigua, pues pueden entrar en conflicto dinamismos entre
si, como nos muestra los pseudo-problemas que nos plantea la biocética.
¢Del propio deber? Demasiado formal, por lo que al final se acabarian
resolviendo los problemas acudiendo a la utilidad de las
consecuencias.

Ademéds, sobre la teoria de la conciencia pesa un prejuicio
intelectualista que la hace incapaz de explicar verdaderamente tres
cuestiones decisivas en la vida moral de las personas: la culpa, ya
que esta quedaria siempre reducida a un mero error intelectual: el
papel de la afectividad, que deberia ser siempre controlada para
evitar su influjo disturbador: y el lugar de la costumbre en la
configuracién del sentido de la accidén[11].

2. La pregunta moral como una pregunta por el sentido

La vida moral de las personas no se estructura a partir de la
naturaleza, ni de los principios universales, ni de la ley de Dios,
ni del imperativo categdrico, ni menos aun de las consecuencias de
sus actos: sino a partir de los fines que ama. S&élo cuando el hombre
entiende quién quiere ser y cdémo puede llegar a serlo es cuando sus
acciones cobran un sentido verdaderamente humano y personal. Sdlo en
ese momento el hombre se convierte en verdadero autor y actor de sus
acciones, porque les da un sentido. La pregunta moral por excelencia
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no es la pregunta por la accidn aislada, en cuanto que inquiere sobre
“:qué debo hacer?” o si “;es correcta esta accidén?”: se trataria
siempre de preguntas que obvian una cuestidén ulterior y méds decisiva
siendo incapaces de motivar verdaderamente la conducta. La pregunta
moral es una pregunta por el sentido, y el sentido Gltimo de mi propia
vida, no en cuanto un sentido dado, sino un sentido a descubrir y a
construir: esto es, ¢quién quiero ser?[12].

La respuesta a esta pregunta, de la que depende toda la estructuracidn
moral de la persona, no puede darse al margen de las experiencias
originarias]13] que configuran la identidad del sujeto. En estas
experiencias juega un papel decisivo la afectividad. ¢En qué sentido?
En que gracias a ella el hombre puede re-conocer el rostro concreto de
las personas que le aman y le ofrecen una posibilidad de comunidén. La
reaccién afectiva es siempre la reaccidn ante un bien que nos atrae.
Pero en la atraccidén que ejerce, la inteligencia puede descubrir mucho
mas que la particularidad de la conveniencia con una determinada
disposicidén corporal o afectiva. Ella nos desvela la benevolencia de
los deméds, sus esperanzas y expectativas, y nos descubren asi una
promesa de plenitud en la comunidén que se nos anticipa en la unién
afectiva. La verdad de la afectividad se nos muestra no en su
intensidad o placer, porque ello no llena una vida, sino en su
capacidad de remitir a un amor méas grande.

La persona puede reconocer, entonces, en esa promesa su verdadero
bien. ;Por gué? Sencillamente, porgue percibe la conveniencia de 1lo
que se le promete con todos los dinamismos que ha despertado de un
modo natural, esto es, con su persona ut persona. Nos encontramos en
un momento decisivo en la vida de una persona, que acontece en la vida
del nifio, o del adolescente, o del joven: momento en el que se le
ofrece la posibilidad de algo nuevo que le hace salir de su soledad y
le proyecta a una comunidén. La persona humana experimenta en este
momento una plenitud nueva que se le da en promesa, y que reclama su
aceptacidn, fijando en ella el sentido ultimo de su vida. Es el
momento en gque la persona, “deliberando sobre si mismo”[14], se pone a
si mismo en la existencia, disponiendo de si misma por lo que puede
asumir el gobierno de su vidal[l5]. Hasta ese momento el nifio era un
“pequefio animal” que Jjuzgaba todo por la conveniencia inmediata con
sus instintos y afectos. Ahora entiende que lo que estda en Jjuego es su
misma persona, su bien como persona. Es el momento en que entiende su
vida como un todo y se elige a si mismo configurando su identidad.
Ahora si que “subsiste en si mismo”.

El punto de vista, entonces, gue nos permite entender la accidén del
hombre es la que ha venido a llamarse “moral de primera persona”]l6],
esto es, aquella perspectiva gque busca entender en qué manera el
sujeto agente pueda ser autor de su propia conducta construyendo con
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ella una vida lograda, buena, feliz en las acciones excelentes que
produce. Todo intento de Jjuzgar las acciones humanas al margen de la
perspectiva del sujeto gque actua, acudiendo a criterios diversos como
pueden ser la ley, o la naturaleza humana, o el calculo de las
consecuencias, o el consenso social, no serd capaz de explicar la
grandeza que encierra toda accidén aun en la fragilidad del bien
particular que persigue.

Llegamos asi a una primera conclusidén decisiva: la naturaleza humana
es condicidén necesaria para una vida humana, por lo que se convierte
en fundamento ultimo de toda accidén humana: sélo un ser con una
naturaleza racional puede actuar libremente. Pero la naturaleza humana
no da la identidad concreta que la vida moral toma en “este hombre que
soy yo”. Se precisa, por lo tanto, un nuevo principio mads proéoximo, y
éste viene como consecuencia de la transformacidén que implica en el
sujeto la experiencia de encuentro interpersonal en el que puede
reconocer su verdadero bien en la promesa de comunién que se le
ofrece[l17].

El principio prdéximo de accidn, por lo tanto, es el amor verdadero, en
cuanto que implica una llamada a una comunidén personal en el gque puede
encontrar la plenitud humana. La dificultad mayor es que tal plenitud
se da en promesa, por lo que deberd creer en ella, y esperarla y
construirla con acciones excelentes. Sin la fe y la esperanza humanas
la accidén perderia su dinamismo y sentido. Todos lo experimentamos
cuando dejamos de creer y de esperar, porgque entonces queremos
realizar el sentido de la promesa que hemos vislumbrado sin
exponernos, sin entregarnos[18]. La accién pierde en este momento su
caradcter simbdlico, haciéndose incapaz de expresar a la persona.

3. La construccidén de la acciédn

Para valorar el sentido de esta perspectiva es preciso gue veamos cdmo
el hombre construye sus acciones. Sélo asi aparecerd claro cual es el
fundamento préximo del obrar. Con ello pretendo mostrar cdémo es
posible navegar entre Scilla y Caribdis sin caer necesariamente en 1los
obstdculos seflalados acerca de una fundamentacidén antropoldgica y
teleoldgica.

3.1. Hacia un concepto adecuado de accidén humana

Se precisa un concepto adecuado de accidn humana. Esta no es en modo
alguno un todo acabado que quedara en manos de la pura eleccidn o
decisidén del hombre. Actuar moralmente no es “elegir” entre distintas
opciones ya constituidas en razdén de su capacidad de satisfacer las
propias necesidades. Esto ocurre solamente cuando uno va de compras:
en tal caso, el producto estd ya manufacturado, y conforme a sus
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intereses previos, valora las ofertas que le hacen[1l9]. La
intencionalidad simplemente se yuxtapondria al contenido de la acciédn:
“he elegido esto porque quiero un fin sucesivo”.

Ahora bien, las acciones no se eligen ni se deciden principalmente,
sino que se producen desde uno mismo, inventdndolas. Uno elige cosas,
pero produce acciones. La cosa existe con anterioridad a que yo la
elija, la accidén nof20].

La comparacidén con la creacidn artistica ilumina el momento decisivo
de la accidén[21], ya gque la obra de arte no se puede reducir a los
elementos que la componen: el color, la forma, el sonido, la rima.
Todos ellos son inexplicables por si mismos si no se atiende a la
inspiracidén artistica que estd a su base y que le da unidad y sentido.
Es desde la intuicidén de la belleza desde donde el artista inventa y
produce su obra, ordenando todos sus elementos de una forma original
para expresar su intuiciédn.

De la misma manera toda accidén humana es irreducible a los bienes
ontoldgicos que estdn en juego o0 a las consecuencias que se producen.
Su sentido humano nace de la intuicidén de la atraccidén que un fin
ejerce sobre uno mismo: la accidn es concebida, entonces, desde el
amor a un fin, digno de ser amado por si mismo, y desde él la
prudencia es capaz de inventar y producir una accidén que actualice ese
amor. La verdad a la que se hace referencia no es, por lo tanto, una
verdad méds entre otras, porque pone en juego al hombre mismo en cuanto
se dirige a través de sus acciones a realizar el destino de su

vidal22].

La accidén viene especificada por la intencionalidad que implica en si
misma, pero, ¢sen qué manera?

3.2. E1 fin y la accidn

Toda accidén humana implica un acto de la voluntad guiado por la
inteligencia. Para que la voluntad humana pueda determinarse por una
accidén es preciso que tenga una razdn para ello: esta razdn lo que
expresa es el motivo o el fin que guia la voluntad y que responde a la
pregunta “;por qué, o mejor, para qué quiero yo tal accién?”[23]. De
esta manera, la intencidén de la voluntad gque se dirige a un
determinado fin especifica esa accidén en su contenido. El1 objeto moral
de una accidén queda asi especificado por la intencidn primera o
préxima del sujeto que actua (VS 78)[24].

Si profundizamos en el contenido intencional del acto voluntario, nos
daremos cuenta que tal intencidén bdsica sdlo es explicable en cuanto
se engarza con otras intenciones mas amplias vy profundas de la
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persona. La accidén “estudiar”, por ejemplo, queda especificada por la
intencién préxima de “asimilar una verdad”. Pero si uno quiere
“asimilar una verdad” es porgue tiene una intencidén més honda:
“formarse”.

El andlisis de la intencionalidad de la accidén nos manifiesta la
complejidad que implica y cdédmo en la accidén se da una secuencia
arménica de fines en los que los fines primeros o prdéximos son
“elegidos” en la medida que se “pretenden” determinados fines
superiores. Aparece asi la estructura bédsica de la accidn, en cuanto
“eleccidon” de unos medios por la “intencidén” de unos fines. De esta
manera los fines prdéximos (objeto de la eleccidn) son englobados en
fines superiores (objeto de la intencidén) hasta llegar a un fin que es
querido de forma necesaria, esto es, el deseo de alcanzar una vida
lograda o feliz[25].

Lo que constituye el sentido humano de tal accidn es precisamente la
unidad intencional que existe entre todos los fines pretendidos segun
un orden concreto. Esto es, la proporcidén que se da entre los diversos
niveles de la intencionalidad de la voluntad. Esta unidad y proporcidn
es una unidad creada por el hombre y, por tanto, “ordenada” por él.
Ahora bien, es preciso entender el modo como “ordena” la
intencionalidad humana, pues podria concebirse como una “ordenacidn
extrinseca”, en cuanto se ordenara un acto intencional ya constituido
a un fin ulterior. Sin embargo, el fin préximo no puede entenderse al
margen de los fines superiores, ya que son los fines superiores los
que penetran e informan al fin prdéximo. La intencidn no se yuxtapone a
la eleccidn, sino que la ordena interiormente. Por esta razdn, la
accidén “ofrecer una ayuda a un pobre para acrecentar la propia fama”,
no es en modo alguno un acto que pueda definirse como una “limosna”,
aunque el pobre recibiera efectivamente una ayuda por parte nuestra. Y
no lo es porque no existe unidad intencional entre “elegir ayudar a
una persona” y “querer acrecentar mi fama”. La forma moral la da el
fin[26], y en concreto, el fin préximo[27], segun la cléasica
afirmacién de Tomds de Agquino, y este fin sbélo es comprensible en
relacién a los fines superiores que la informan a su vez[28].

3.3. Amor y fin

La pregunta que surge ahora es ¢de dénde arranca tal intencionalidad?
Es ciertamente el hombre gquien ordena la intencionalidad a
determinados fines, pero ¢por gqué a tales fines concretos?

La respuesta no puede ser otra sino por la atraccidén que determinados
bienes ejercen en la subjetividad de la persona. Si profundizamos en
esta atraccidn nos daremos cuenta de que determinado tipo de bienes
atraen de una forma absoluta y otros de una forma relativa. Hay bienes
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gque ejercen una atraccidén singular en razdn de su propia dignidad:
sélo un ser de naturaleza personal puede atraer de una forma absoluta.
Y otros bienes atraen por su relacidén a la persona, por cuanto son un
bien para ella. Nuestra accidén incluye en si misma una doble
finalizacidén: esto es, la finalizacidén a la persona y la finalizacién
a un bien para la personal29]. Sigamos preguntdndonos: gpor qué atraen
estos fines y no otros?

Ello se debe, por un lado a la causalidad personal que ejerce el bien
absoluto, esto es, la persona, atrayendo hacia si de un modo singular
en razdén de la unidn afectiva o interior gque ha creado[30]. De esta
manera es posible que el hombre fije en tal persona su intencionalidad
(finis cui), porque tal intencionalidad se deriva de una presencia
anterior en su interior. Por otro lado, es preciso tener en cuenta que
la intencionalidad dirigida a la persona se realiza, sin embargo,
siempre a través de la mediacidn de la intencionalidad a un bien para
la persona, que depende a su vez de la conveniencia con la
intencionalidad personal. De esta manera, todo acto electivo implica
un amor afectivo previo que lo configura intencionalmente[31]. E1
afecto se convierte asi en luz capaz de dirigir el camino a una
comunién.

La intencionalidad de la accidén no es, por lo tanto, univoca, porque
implica una secuencia de fines diversos ordenados armédnicamente, ni es
tampoco una intencionalidad que se derive de la propia naturaleza,
porque es necesaria una presencia afectiva del fin en el sujeto que
nace como consecuencia de un encuentro personal[32].

Esta presencia afectiva interior implica una primera unidn y una
llamada a una comunidén mas plena. Lo que en Gltimo término se quiere y
en lo que se fija la intencionalidad es en la comunidén con la persona:
“la libertad ... tiende a la comunidén”, afirmaba Veritatis splendor
86. Y esta comunidn es la gque se proyecta en los fines intermedios.
Asi el amor del fin uUltimo serd capaz de informar los fines
intermedios hasta concretarse en un fin préximo. Ese amor al fin
subsiste entera e intimamente en las restantes intencionalidades de la
voluntad[33]. El1 Aguinate aclara que los actos de la voluntad por los
que se eligen determinados fines prdéximos, como pueden ser estudiar,
conversar, o asistir a un didlogo, “no son buenos ni queridos por si
mismos, sino desde el orden al fin”[34].

La accidén humana, por lo tanto, sdélo es explicable desde la
intencionalidad que la anima. Y esta, a su vez, sbélo es explicable
desde el orden que la prudencia construye en base a los bienes que
estdn en Jjuego: principalmente el bien de la persona, querida de un
modo absoluto, y los bienes para la persona, queridos de una forma
relativa. Y en la unidén de ambos estd el significado humano de la
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acciodn.

La pregunta que surge ahora es ¢cdédmo entiende la prudencia esta
relacién entre ambos?

4. Las virtudes, principios prdéximos de eleccién

La prudencia, en el construir las acciones, no parte de normas, ni
deduce su deliberacidén de principios filosdéficos, sino que parte de
unos principios propios y que estardn insertos ya en el dinamismo de
la razdén practica, transidos de la tensidn a actuar: se trata de los
fines de las virtudes experimentados en la atraccién de los bienes
concretos[35]. Y desde ellos es capaz de concebir, de inventar y de
ordenar sus acciones para alcanzar lo que ama. No en vano el deseo es
el lugar donde se fundamenta el sentido de la accién[36].

Las virtudes favorecen asi el conocimiento del bien verdadero, porgque
estan finalizadas en modos diversos de actuacidén que configuran las
practicas diversas de la personal[37]. El contenido intencional de la
virtud se dirige no a un fin prdximo, sino a un fin intermedio, por 1lo
gque la intencidén de la persona se configura desde las virtudes. Ellas
son determinantes no sélo para “realizar” el bien, como bien recogia
la manualistica, sino sobre todo para “elegirlo”: esto es, para
juzgarlo como bueno e imperarlo. Influyen por lo tanto en el contenido
mismo de la eleccidén[38].

¢En gué manera influyen? Principalmente porque permiten una doble
connaturalidad: por un lado con la persona amada, fin de la accidn, en
virtud de la cual se “quiere su bien de la misma forma que se quiere
el bien para uno mismo”[39]: no en vano el amigo llega a ser un “alter
ipse”. Las virtudes implican una finalizacidén de los dinamismos
intencionales en determinados modos de comunidn con la persona40] y
posibilitan un conocimiento de la misma en su singularidad tnica e
irrepetible[41]. Ya comentaba Aristdételes que “el fin no aparece por
naturaleza a cada uno de tal o cual manera, sino que en parte depende
de é1”, como explica en el libro III de su Etica a Nicdmacol42].

Y por otro lado, favorecen una connaturalidad con los verdaderos
bienes operables, que convienen con las propias disposiciones
afectivas, y por ello, son vistos como “pertenecientes a uno mismo”.
Asi, cuando la afectividad plasmada por la razdn reaccione, la misma
reaccioén serd un “determinar” su verdadera bondad[43], y de ahi que se
hable de juicio por connaturalidad, y que el conocimiento moral sea
equiparado por el Aquinate al conocimiento del “gusto”, al sabor[44].
Se trata del verdadero bien gque es experimentado en la reaccidn
subjetiva. Ahora, de una subjetividad abierta a la verdad.
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Por lo tanto, las virtudes median entre las disposiciones universales
de las facultades espirituales y la infinita variedad de las acciones
singulares y contingentes haciendo posible al sujeto gobernar su vida,
ofreciendo a la prudencia un principio de unidad y estabilidad
decisivo para construir bien su conducta.

A la ley moral le corresponderd un papel decisivo en la formacidn del
hombre virtuoso. El nifio, como todo aprendiz, fiado de sus padres y de
Sus maestros, se someterd a una disciplina que le permitird regenerar
en él1 el aprecio por lo bueno, forjando su gusto interior. E1l papel
del amigo en este caso es decisivo, ya que, ofreciendo su amistad,
posibilita gque la persona se fie y acepte la disciplina,
interiorizando paulatinamente una forma excelente y cualificada de
actuar45].

5. Conclusidn

Nuestra preocupacidén era buscar el fundamento de las acciones
particulares. Hemos encontrado que la naturaleza es el fundamento
ultimo y necesario de la conducta humana, pero no suficiente, porque
es demasiado indeterminada en sus inclinaciones. Por otro lado el
teleologismo destaca la importancia del finalismo para entender la
accidédn humana, pero no es capaz de explicar el por qué de la
singularidad de los fines prdéximos que especifican la acciédn.

El fundamento préximo y el principio de unidad de las acciones
singulares se encuentra en el amor al fin, estabilizado en el
dinamismo afectivo gracias a las virtudes. Este amor dirige al hombre
a una comunidén personal que se le da en promesa, en la que cree,
moviéndole la esperanza de alcanzarla a construir acciones donde
actualizar la comunidén. En este trabajo, la prudencia ordenard las
intencionalidades propias y peculiares de la accidén para gque alcance
verdaderamente la comunidn.

Desde un punto de vista filosdéfico encontramos asi dos claves
decisivas para una fundamentacidén renovada de la teologia moral:

—-la perspectiva de la moral de primera persona, due privilegia la
originalidad y unidad de la razén préactica a la hora de construir las
acciones, destacando el papel decisivo que Jjuega el dinamismo afectivo
y las virtudes. Dentro de esta originalidad es donde se incluye el
momento veritativo y antropoldgico y no viceversa.

—-la perspectiva personalista, por la que se destaca la relacidn que
existe entre el finalismo de la accidén y la comunidén de personas por
la mediacién del bien, asi como el valor existencial que tiene el
encuentro interpersonal para determinar este finalismo. Con ello se
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supera una moral que se centra en la naturaleza de las facultades
humanas y en la bienaventuranza como acto perfecto, aunque estos
elementos quedan incluidos dentro de una perspectiva mayor que es
capaz de salvar las dificultades que conllevan.

Ambas perspectivas quedan abiertas a una nueva perspectiva, 1la
perspectiva teoldgica por la que se muestra en qué manera es posible
redimensionar teoldgicamente el obrar humano como participacidén al
obrar de Cristo por el don del Espiritu a Gloria del Padre, que es
donde el obrar humano alcanza su Ultimo fundamento porque es el fin
tltimo que busca en todo su obrar. Esta es la grandeza del obrar
cristiano: en el limite de su contingencia y particularidad se da el
don de Dios que lo mueve y dirige hacia si. He ahi la razdn ultima de
su excelencia y plenitud[46].
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