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I. ESTANCAMIENTO DE LA TEOLOGIA TRINITARIA

En nuestros dias se ha llegado a decir que el "Dios desconocido" no es
el Espiritu Santo, a gquien tradicionalmente se aplicaba esta
expresién. Es, mas bien, el Padre. Algo de verdad hay que reconocer a
este diagndéstico, aunque afortunadamente cada vez menos, ya que la
teologia contempordnea, bajo el impulso de diversos factores que luego
mencionaremos, ha renovado su atencidén a la persona del Padre y la ha
convertido en centro de una densa y compleja reflexidn, mostrando la
hondura de su compromiso personal. Estamos precisamente en el afio
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dedicado al Padre, dentro del plan de preparacidn eclesial al gran
Jubileo del afio dos mil.

El tema que me han propuesto para la conferencia es el de Dios Padre,
fuente y origen de la Trinidad. Es evidente que, dada la complejidad
de la teologia actual, esta propuesta no puede satisfacerse mas gque de
un modo muy limitado. Por otra parte, en cuanto al tema concreto, no
podemos hablar de Dios Padre mds que en el contexto global de la
Trinidad, ya que las Personas divinas son inseparables en sus
funciones vy, por tanto, la obra de cada una de ellas sdlo resulta
inteligible en estrecha conexidén con la obra de las demas.

Asi pues, comenzaré situando el tema teoldgico del Padre en el marco
mas amplio de la teologia de la Trinidad.

Hoy dia se considera evidente el hecho de que la teologia trinitaria
se hallaba en un estado que podriamos calificar de esterilidad y
estancamiento. Y esto en un doble sentido: Primero, porgque habia
quedado fijada en una especie de inmovilismo en el que cualquier
avance parecia imposible. Y segundo, porque ofrecia una imagen de la
Trinidad extremadamente especulativa y abstracta y, lo que es peor,
una imagen de la Trinidad aislada en su tratado y ausente de los demés
sectores de la Teologia. Es conocida la critica de Karl Rahner a
propdésito de este aislamiento que convierte el misterio central del
cristianismo en un misterio inoperante en su dimensién estrictamente
trinitaria (1).

Encerrada en si misma, la Trinidad aparece preferentemente como un
"mysterium logicum", que estd ahi simplemente para desafiar a la razdn
humana y reclamar el obsequio de la fe. En esta misma linea, Bruno
Forte ha descrito la situacidén con una frase muy expresiva: habla del
"destierro de la Trinidad" (2).

;Como se ha llegado a este aislamiento, a este destierro que cierra el
paso a una auténtica teologia histdérico-salvifica de las Personas
divinas y, por tanto, también del Padre? En mi opinidn, a través de la
aplicacidén de tres principios que han funcionado, en cierto modo, como
tres vueltas de llave:
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—-——-En primer lugar, el principio metafisico aristotélico -y, en
general, griego- segun el cual Dios, en virtud de su inmutable
perfeccidn, no puede tener relaciones reales con el mundo; las
relaciones reales funcionan sélo del mundo a Dios (3). Si se mantiene
este principio y se entiende al modo griego, la novedad y la
originalidad del Dios cristiano guedan inevitablemente afectadas.
Segun Urs von Balthasar, "en la medida en que puede haber relaciones
reales sélo desde la criatura a Dios, pero no de Dios a la criatura,
las reacciones biblicas de Dios a la conducta humana se convierten en
puros antropomorfismos, y un compromiso de Dios en la historia pasa a
ser dudoso, al menos en apariencia" (4). Lo que estd en juego, por
tanto, en esta cuestidén es el realismo y la verdad del compromiso de
Dios con nosotros.

—-——-La segunda llave con la que se encierra a la Trinidad en si misma
y se anula la proyeccidn especifica de cada Persona en el ambito
histdérico-salvifico es la afirmacidén de que "ad extra" todo es comun a
las tres divinas Personas. El principio en si es perfectamente valido.
Las Personas divinas son inseparables en virtud de su relacién
reciproca y de la unidad de su naturaleza. Pero ha sido entendido y
aplicado, a menudo, en unos términos que imposibilitan o desvirtuan la
funcidén propia de cada Persona. En efecto, dicho principio se ha
interpretado, a veces, no en el sentido de que las tres divinas
Personas actuan conjunta e inseparablemente, pero mostrando cada una
su originalidad especifica en el &dmbito de la historia de la
Salvacién, sino en el sentido de que en toda accidén "ad extra" las
tres Personas actuan de modo idéntico y uniforme en virtud de su uUnica
e idéntica naturaleza divina. Si esto es asi, la Trinidad gqueda
encerrada en si misma y, como tal Trinidad personal diferenciada,
resulta inoperante de cara a nosotros. Se convierte en un "mysterium
logicum" para ser afirmado por la fe e intelectualmente contemplado.

—-——-La tercera llave, que ha cerrado ldégicamente este proceso de
aislamiento, es el principio del apropiacionismo, aplicado
sistematicamente a toda forma de predicacidén referida a las diversas
Personas divinas. Las funciones diversificadas que en el Nuevo
Testamento se asignan al Padre, al Hijo y al Espiritu Santo son, en
todo caso, entendidas como meras apropiaciones. No se trataria, por
tanto, de funciones exclusivas y propias de cada una de ellos, sino
que, en realidad, pertenecen indistintamente a los Tres.
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A la luz de este planteamiento, que encierra bajo tres vueltas de
llave a la Trinidad, anulando la proyeccidn especifica de las Personas
divinas, se puede comprender mejor la conocida e irdnica observacidn
de Kant: "De la Trinidad, tomada al pie de la letra, no se puede sacar
nada practico para la vida" y también la reaccidn de aquel anciano
cura que, al decirle un profesor del Seminario que ensefiaba la
asignatura de Dios uno y trino, comentd: ";Alta matematica!"

Pero esta manera de ver las cosas choca fuertemente con la intensa
vivencia trinitaria que nos ofrece el Nuevo Testamento, donde a las
Personas divinas se las vive y experimenta en su especificidad propia.
Y choca igualmente con la espiritualidad de los Santos Padres para los
cuales la Trinidad no es un mero "mysterium logicum", sino un misterio
de vida y de salvacién, es decir, un misterio con una gran repercusidn
practica para la vida.

IT. "REDESCUBRIMIENTO" DE LA TRINIDAD

La segunda mitad del siglo XX ha conocido un poderoso resurgir de la
teologia de la Trinidad, un movimiento renovador que se ha "rebelado"
contra dicho estado de cosas y ha querido poner de manifiesto el lugar
central e irrenunciable que le corresponde a este Misterio en todos
los campos de la reflexidén teoldgica y de la vida cristiana. Fruto de
este impulso renovador, que precede al Concilio Vaticano II y que éste
ha catalizado y confirmado, es una nueva manera de ver el Misterio de
la Trinidad. Se le ve ante todo como un "mysterium salutis" y, desde
esta perspectiva, como la unica respuesta valida al mundo
contemporaneo y al problema de la increencia. Ante el panorama del
pensamiento actual, "no sirve ya un teismo timido, general y wvago
—dice W. Kasper—-, sino sdélo el testimonio decidido sobre el Dios wvivo
de la historia, que se manifestd concretamente por medio de Jesucristo
en el Espiritu Santo" (5). En términos parecidos se manifiesta Leo
Scheffczyk: "En una situacién conmovida por la pregunta sobre Dios,
deberia ponerse ante todo de relieve la importancia del misterio
trinitario para la actualizacidén viva de la fe" (6).

Después de un largo destierro, vuelve la Trinidad; y vuelve como la
Unica imagen de Dios que puede responder a la blUsqueda, a las
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dificultades y a las demandas soterioldgicas profundas que estan
presentes en la conciencia viva del hombre de nuestro tiempo.
Exponiendo el pensamiento del tedlogo latinoamericano Juan Luis
Segundo, dice Josep Vives: "Juan Luis Segundo ve en la recuperacidén de
la auténtica imagen trinitaria de Dios la Unica manera de responder a
los postulados de la modernidad, abocada al ateismo porque consideraba
qgque la absolutez de Dios no podia dejar lugar para la libertad y
responsabilidad del hombre. El Dios trinitario, que no es mero
absoluto de ser, sino plenitud de comunicacidén y de amor, es el
fundamento de la libertad y de la responsabilidad del hombre como ser
hecho —-a imagen de Dios- para el amor" (7).

La recuperacidén del Dios trinitario es un fendmeno general que se ha
hecho visible en todas las Iglesias cristianas. En el ambito de la
teologia catdlica limitémonos a mencionar dos nombres emblemdticos,
que han contribuido decisivamente, cada uno con sus propios acentos, a
la renovacidén de la doctrina trinitaria, a la recuperacidén de la
Trinidad como "Mysterium Salutis" y como clave de comprensidén de toda
la teologia. Me refiero a Karl Rahner y Hans Urs von Balthasar. En
ellos la figura de Dios Padre, tanto "ad intra" como "ad extra" de la
Trinidad, ha adquirido una relevancia y una hondura sin precedentes en
la tradicidén occidental. En el campo protestante han desempefiado
ultimamente un papel fundamental en lo referente a la recuperacidn de
la Trinidad Jirgen Moltmann y Eberhard Jiingel, el primero con dos
obras muy directamente relacionadas con el misterio trinitario: "El
Dios crucificado" y "Trinidad y Reino de Dios"; y el segundo
especialmente con su obra "Dios como misterio del mundo".

Por lo que respecta al admbito catdélico, a Karl Rahner le debe, en gran
parte, la teologia trinitaria actual el haber desbloqueado el misterio
de la Trinidad, liberdndolo del aislamiento tradicional que venia
padeciendo. Con su famoso axioma fundamental, argumentado con gran
rigor especulativo, él ha puesto de manifiesto, frente a la
tradicional dicotomia entre Trinidad econdmica e inmanente, la unidad
existente entre la "oikonomia" y la "theologia", es decir, entre la
Trinidad histdérico-salvifica y la Trinidad inmanente, entre la
Trinidad tal como se nos ha manifestado en Cristo y la Trinidad tal
como es en si (8).

Con ello Rahner ha hecho posible, a nivel de fundamentacidén teoldgica,
qgque a cada Persona divina se le reconozca su funcidn propia y

5/ 25


http://www.phoca.cz/phocapdf

La renovacién de la Teologia trinitaria. Adolfo Barrachina (Almudi, 1999)

exclusiva en el marco de la Historia de la Salvacidén y en cada una de
las realidades que la componen.

La trascendencia de esta posicidén ha sido inmensa. Bernard Sesboiié no
duda en afirmar que "el axioma fundamental de Rahner sigue siendo la
referencia de base de la teologia trinitaria contemporanea" (9).
También Y. Congar se manifiesta en el mismo sentido, diciendo gque "es
la aportacidén contempordnea mas original a la teologia trinitaria"
(10). En virtud de este axioma rahneriano la teologia trinitaria
sistemdtica recupera la perspectiva trinitaria propia de la revelacidn
biblica, en la que la persona del Padre aparece como poseedora
originaria de la divinidad tGnica y, por eso mismo, como punto de
partida del misterio de la Trinidad. Una expresidn de este punto de
vista, que consagra desde el primer momento la monargquia paterna, tan
grata a los orientales, y que representa un giro respecto a lo que ha
sido la tradicidén trinitaria occidental desde San Agustin, la
encontramos ya en su famoso articulo "Theos en el Nuevo Testamento",
donde, después de un exhaustivo estudio del término Theos en el Nuevo
Testamento, concluye: "Cuando el Nuevo Testamento piensa en Dios tiene
ante los ojos la persona concreta, individual, inconfundible, que es
de hecho el Padre y a la que se llama O Zeds. Por ello, al contrario,
cuando se habla de ¢ Zeds, lo primero que en él se ve no es la esencia
una de Dios subsistente en las tres hipdstasis, sino la persona
concreta que posee la esencia divina, sin recibirla, y que la comunica
a su Hijo mediante la generacidén eterna y al Espiritu mediante la
espiracién" (11). Se trata de un articulo decisivo que ha logrado
recuperar la relevancia del Padre y con ello marcar un nuevo rumbo a
la teologia trinitaria.

Por su parte, Urs von Balthasar ha desarrollado una profunda reflexidn
sobre el acontecimiento pascual de la Muerte y Resurreccidédn de Cristo
como lugar donde acontece la definitiva revelacidn de la Trinidad,
donde Dios manifiesta finalmente el misterio abismal de su eterna
paternidad, que se identifica con el Amor, donde Cristo queda
definitivamente acreditado como el Hijo eterno de su amor y donde el
Espiritu Santo aparece como la eterna e inquebrantable comunidn de
Amor entre ambos. También el Padre es la clave desde la gque arranca la
comprensién trinitaria de Dios, pero, en este caso, al Padre se le
entiende, a su vez, desde la definicidén Jjodnica segun la cual "Dios es
Amor" (1 Jn 4,8.16). Balthasar ha sustituido la metafisica del
espiritu por la metafisica del amor en la explicacidén de la Trinidad a
partir del Padre, apartandose asi, en cierta medida, de la tradicidn
agustiniano-tomista, predominante en la teologia trinitaria
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occidental, y conectando, en cierto sentido, con los planteamientos de
un Ricardo de San Victor y un San Buenaventura. Y en este camino le ha
seguido una buena parte de la teologia trinitaria contempordnea. Baste
mencionar a Walter Kasper (12) y Bruno Forte (13).

Este hecho ha sido constatado y reconocido por el tedlogo dominico

G.M.Salvati: "Una buena parte de la teologia contempordnea muestra un
cierto malestar y un consiguiente alejamiento respecto a la reflexidn
teoldgico-trinitaria del Aguinate y de sus discipulos" (14).

III. FACTORES QUE HAN ESTIMULADO LA RENOVACION DE LA TEOLOGIA DE LA
TRINIDAD

La actual renovacidén de la teologia de la Trinidad es deudora de una
serie de factores que la han promovido y propiciado. Me limitaré a
seflalar simplemente dos de ellos.

En primer lugar, aunque se trata de un factor mads bien externo, creo
gque ha desempefiado un papel muy importante el hecho de que la teologia
actual haya entrado en contacto vivo y sincero con el pensamiento
contempordneo, escuchando las demandas que brotan del hombre moderno y
la critica religiosa que proviene del mundo ateo. Una cultura que
alberga en su seno el tremendo fendmeno del ateismo no puede dejar de
hacer pensar al tedlogo qué clase de razones hay debajo de ese hecho y
qué clase de Dios estd ofreciendo la teologia, gqué idea de Dios se
hacen los que lo rechazan y qué imagen de Dios dan los creyentes.

El segundo factor, més inmediato a la cuestidn que estamos tratando,
es la gran renovacidén que ha experimentado la cristologia en este
tltimo medio siglo, una renovacidédn que, dada la intima conexidn que
existe entre Cristologia y Trinidad, ha dejado sentir su efecto en
este Ultimo campo. Estimulada por las aportaciones de la exégesis
histdérico-critica, la cristologia ha pasado de unos planteamientos
fuertemente ontoldgicos y abstractos, en los que la realidad de Jesus
tenia un aire intemporal, a unos planteamientos histdricos y
contextuales en los gque su persona y su obra han adquirido concrecién,
densidad y hondura de significado. El reencuentro con Jesus en toda su
densidad humana ha propiciado un reencuentro mas profundo con el
misterio de su filiacidn divina y una nueva manera de ver la
paternidad de Dios. La teologia trinitaria se ha renovado, en gran
parte, gracias al influjo que la cristologia ha ejercido sobre ella.
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Pues, como veremos mas adelante, Cristo es el lugar donde acontece la
revelacién definitiva de la Trinidad y , por tanto, donde tenemos
acceso al misterio abismal de Dios Padre como fuente y origen de la
misma.

Voy a analizar ahora el modo como desde estos dos sectores se ha
influido, por via critica o por via positiva, en la actual teologia
del Padre.

IV. RESERVAS Y SOSPECHAS DEL PENSAMIENTO CONTEMPORANEO ANTE LA IDEA DE
DIOS COMO PADRE

La confesidén cristiana de Dios estd encabezada por la afirmacidén de su
Paternidad. Dios es Padre de nuestro Sefior Jesucristo. Pero este
primer dato fundamental que para el creyente cristiano es decisivo e
irrenunciable, y motivo de profunda alegria, resulta problemdtico y
despierta en algunos sectores de la cultura garantice al hombre una
seguridad inmadura y le ahorre ser un ser autdénomo"? (15). Nada en la
revelacidén actual una actitud de rechazo. Se puede hablar de una
especie de contestacidédn moderna respecto de la idea de Dios como
Padre.

Esta oposicidn estd vinculada, en primer lugar, a una visidén negativa
de lo que significa y comporta la paternidad de Dios. Se la ve en
abierta contradiccidén con los ideales de la modernidad, que se cifran
en la afirmacién autdédnoma del sujeto humano, en la emancipacidn de
cualquier vinculo gque venga impuesto desde fuera, en la afirmacidn de
la propia libertad y responsabilidad. Dios, y particularmente Dios en
cuanto Padre, seria una barrera para estas pretensiones.

Juan Pablo II, en su enciclica sobre Dios Padre, ha constatado esta
trdgica contraposicidén entre la realidad paterna de Dios y una
mentalidad muy extendida en el hombre de hoy: "Mientras diversas
corrientes del pasado y del presente del pensamiento humano han sido y
siguen siendo propensas a dividir e incluso a contraponer el
teocentrismo y el antropocentrismo, la Iglesia en cambio, siguiendo a
Cristo, trata de unirlas en la historia del hombre de manera orgénica
y profunda" (DM 1). Es una contraposicidén que se mantiene sobre 1la
base de una imagen deformada de Dios Padre. Dios aparece -dice
nuevamente el Papa, ahora en la enciclica sobre el Espiritu Santo-
"como enemigo del hombre, como fuente de peligro y de amenaza para el
hombre...El hombre serd propenso a ver en Dios ante todo una propia
limitacidén y no la fuente de su liberacidén y la plenitud del bien"
(DeV 38).
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En perfecta sintonia con estas palabras, Torres Queiruga ha formulado
un diagndéstico semejante sobre la relacidn entre la modernidad y la
idea de Dios: "Existe un convencimiento difuso de que la afirmacidn de
Dios lleva a la negacidén del hombre. E1 hombre se siente amenazado por
Dios en el ejercicio de su libertad y de su razdn...Pero gpor qué
ocurrid esto? ;Por gqué si Dios se presenta en el cristianismo como
salvacioén, el hombre moderno acabd percibiéndolo como rival y
opresor?" (16).

En el marco de esta misma mentalidad, también el psicoandlisis
arremete contra la figura de Dios, especialmente bajo el simbolo de su
paternidad, y considera que la idea de Dios Padre es fruto ilusorio de
una actitud inmadura, de una mentalidad narcisista y de un deseo
infantil de omnipotencia, que no se aviene a aceptar la dureza de los
propios limites.

¢Encubre la fe en Dios Padre -como dice el psicoandlisis— "el suefio
infantil de un padre omnipotente que biblica apunta en esa direccidn.
Al contrario, la vivencia de la paternidad de Dios, como tendremos
ocasidén de comprobar, introduce al creyente en un proceso intenso de
maduracidén y de responsabilidad personal.

En todo caso, la teologia actual no ha eludido el conjunto de
problemas gque para la fe derivan del pensamiento moderno, sino que se
ha impuesto la tarea de mostrar que el Dios Padre gue se nos revela en
Cristo no sélo no es rival del hombre, sino que El mismo ha querido
definirse libremente como un Dios para los hombres. Y no sdélo no
representa una vivencia infantil e infantilizante, sino que bajo su
impulso el creyente se siente llamado a alcanzar su pleno desarrollo
en la entrega servicial a los demds, que es lo mads ajeno al narcisismo
y a la inmadurez.

Y es en Cristo, en su vivencia personal y ejemplar de la paternidad de
Dios, donde la teologia pone de manifiesto lo que esta paternidad
significa verdaderamente y los efectos de liberacidén que produce en
quien la confiesa y experimenta.
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En este campo la teologia de la liberacidén ha desplegado una intensa

reflexidn, pero no sélo ella. La mayor parte de la teologia actual se
ha comprometido en mostrar el significado liberador de la fe en Dios

Padre.

A las exigencias de la modernidad y a los postulados del psicoandlisis
hay que afiadir también la protesta del feminismo, que levanta
igualmente su voz contra la representacidén de Dios como Padre. En esa
imagen ve una legitimacidn ideoldgica de la preeminencia del vardn
sobre la mujer, de lo masculino sobre lo femenino. La teologia actual
no se ha mostrado tampoco insensible a este problema. La paternidad de
Dios, tal como se nos presenta en las fuentes mismas de la revelacidn
cristiana, es ajena a toda interpretacidn masculinizante y
discriminatoria. Dios no es Padre en contraposicidén a una madre. Dios
trasciende los sexos. La paternidad del Dios biblico asume y
trasciende los valores que caracterizan al padre y a la madre
terrenos. De hecho, los autores biblicos no dudan en utilizar imagenes
y simbolos maternales y femeninos para formular actitudes y
comportamientos del Dios de la Alianza (17).

Ademéds de este frente que podriamos llamar externo, ante el cual la
reflexidén teoldgica actual trata de hacer valer la verdadera imagen de
Dios Padre, existe también otro frente, esta vez interno, en el que lo
gque estd en juego es el modo como determinada teologia entiende la
figura de Dios Padre en el acto redentor de Cristo en la Cruz. ¢Es
legitima la idea de un Padre iracundo que descarga su ira y su castigo
contra su Hijo inocente para poder otorgar, asi, el perddn a la
humanidad pecadora? "La cdlera de Dios no pudo cesar —-dice Otto Kuss-
hasta tanto que su Jjusticia no recibid la satisfaccidén exigida...
Cristo fue, en lugar nuestro, el blanco de la ira divina" (18). ¢Hay
gque entender asi, en términos de justicia vindicativa y de
satisfaccidén compensatoria, la relacidén de Dios Padre con su Hijo
crucificado y con la humanidad? ;Se puede compaginar esta visidn del
Padre con la que nos ofrece Jesus, al presentarlo como amor gratuito e
incondicional? Son cuestiones que se hallan vivamente presentes en la
reflexidn teoldgica actual y que afectan muy directamente a la imagen
de Dios Padre y a la sensibilidad del hombre de hoy.

Y no menos candente y problemdtica es la cuestidn del dolor del Padre.
:Se compromete personalmente el Padre en la kénosis de su Hijo
crucificado hasta el punto de ser afectado, a su modo, por el
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sufrimiento o, por el contrario, actua como simple espectador y como
"desde fuera" del drama de su Hijo? En esta cuestidn entra en juego el
delicado problema de la impasibilidad e inmutabilidad de Dios.

V. LA HISTORIA DE CRISTO ES TAMBIEN LA HISTORIA DE LA REVELACION DEL
PADRE

El pensamiento moderno ha desempefilado un papel importante como lugar
de donde le han llegado a la teologia una serie de cuestiones que ésta
ha tenido que afrontar. Pero ha sido en la cristologia principalmente
donde estas cuestiones han encontrado su correspondiente respuesta. La
cristologia ha constituido, a lo largo de este ultimo medio siglo, el
lugar privilegiado del redescubrimiento de la Trinidad y, dentro de
ella, del papel determinante del Padre. Estamos hablando, como vya
indicamos en las paginas anteriores, de una cristologia renovada, dque
ha sabido recuperar la concrecidén y la densidad humana de Jesus y en
ella una imagen méds viva y comprometida de Dios. Cristo es la Unica
via de acceso al misterio trinitario de Dios. "Sélo en €1 se nos ha
abierto y hecho accesible la Trinidad... Del Padre, del Hijo y del
Espiritu como personas divinas, sélo sabemos gracias a la figura y
comportamiento de Jesucristo" (19). Y sdélo desde él podemos entrar
definitivamente en el misterio abismal y eterno del Padre.

Al margen de Jesus no sabemos lo que hay detrds de la palabra "Dios"
(Jn 1,18). La ambigliedad de esta palabra salta a la vista cuando
comprobamos el uso que histdricamente se ha hecho de ella. Un uso que
ha servido frecuentemente para amparar comportamiento contradictorios
o injustos, y no pocas veces crueles y abominables. Con razdén se ha
podido decir: "La palabra Dios es la mads vilipendiada de todas las
palabras humanas" (Martin Buber).

Jesls ha rescatado esta palabra de su ambigliedad y la ha limpiado de
significados impuros, mostrandonos su verdadero contenido. En la
experiencia personal de JesuUs Dios aparece inseparablemente como Padre
y como Amor. "El1l anuncio de JesuUs sobre el Padre resume de modo
personalisimo la totalidad de su mensaje" (20).

A diferencia del Antiguo Testamento, donde el nombre de Padre aplicado
a Dios puede considerarse mas bien escaso, JesuUs eleva este nombre a
definicién propia de Dios. Y emplea para ello un término, Abbéa, que,
como ha puesto de manifiesto el exegeta Joaquin Jeremias, supone la
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introduccidén de una sorprendente novedad en el trato con Dios. El uso
del término "Abba" comporta un alto grado de intimidad y familiaridad
y, por tanto, a través de €1, se manifiesta la singular relacidn
filial de Jesus con Dios. JeslUs nos deja entrever la cualidad unica de
la paternidad de Dios respecto de é1, utilizando la férmula "mi Padre"
y declarando que entre Dios como Padre y él como Hijo existe una

exclusiva comunidad de conocimiento y amor: "Nadie conoce el Hijo sino
el Padre, y nadie conoce al Padre sino el Hijo y aquel a quien el Hijo
se lo quiera revelar" (Mt 11, 27). De hecho, los judios captan el

alcance trascendente que JesUs quiere dar a su filiacidén divina, vy,
escandalizados, le acusan precisamente de llamar a Dios "su propio
Padre" (patera idion) y de querer hacerse con ello igual a Dios (Jn
5,18).

"En Jesus -dice Torres Queiruga- la vivencia del Padre -la vivencia
del Abba- constituye el nucleo méds intimo y original de su
personalidad. De ella, como de un centro vital, mana para él una
confianza sin limites que aun hoy hace inconfundible su figura. Esa
vivencia constituye el camino real para acercarnos al misterio de
Jesus" (21).

Esta vivencia de la paternidad de Dios no es en él un dato marginal o
efimero; al contrario, nos hallamos ante una experiencia que
condiciona y configura radicalmente sus actitudes y comportamientos. Y
esto a lo largo de toda su vida. La hallamos en su etapa de
adolescente, intensamente expresada a través de las palabras que en el
Templo dirige a sus padres: "¢;No sabiais que yo debia estar en las
cosas de mi Padre?" (Lc 2,49). Y la encontramos igualmente en la Cruz,
inspirando sus Ultimas palabras en la tierra: "Padre, en tus manos
pongo mi espiritu" (Lc 23,46).

Pero conviene notar que la revelacidén del Padre por parte de JesUs no
debe entenderse a modo de mera informacidén verbal acerca de la
relacién que le une con él. La constante referencia de Jesus al Padre
no puede entenderse como si el Padre fuera un espectador distante y
externo sobre el que JesUs da noticias. El1l Padre se halla radicalmente
implicado y activamente comprometido en la vida de Jests. Es su vida
entera, en su concrecidn histdrica y en su variedad de aspectos, en
todo su despliegue de acontecimientos y palabras, lo que revela el
rostro de Dios como Padre suyo, a la vez gque su intima relacidén filial
con él. No se trata, por tanto, de una revelacidn abstracta y
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estdtica, sino histdérica y abierta y creciente. En este sentido, la
historia personal de JesUs constituye, al mismo tiempo, la historia
del Padre y de su progresiva revelacidn. "En la vida entera de Cristo,
en su muerte, resurreccidn y envio del Espiritu, se nos da a ver el
Padre" (22). Podemos hablar por tanto de Cristo como la epifania
histérica del Padre. De hecho, esto mismo es lo que declara Jesus
cuando afirma: "Quien me ve a mi, ve al Padre" (Jn 14,9). El es, en
efecto, el icono, la imagen del Padre (Col 1,15). "El Nuevo Testamento
define a Dios a través de las acciones de JesUs y habla de su ser en
la medida en que tales acciones lo transparentan y manifiestan" (23).
Es imposible desconectar la realidad histdrica de Jesus de su
vinculacidén filial al misterio de Dios Padre. Todo intento en este
sentido estd condenado al fracaso, ya que pretende ignorar algo que
constituye el hilo conductor de toda su existencia y el eje que
unifica su vida.

Jeslts se remite constantemente al Padre como Origen de todo lo que él1
es, de todo lo gque él tiene y de todo lo gque él hace. JesuUs vive desde
el Padre, que es la Fuente original que alimenta y nutre su
existencia. Jesus vive para el Padre, de cara al Padre, gue es la meta
ultima y el sentido definitivo de su Persona y de su obra. Estas son
las coordenadas en las que se mueve Jesus, como él mismo lo declara
expresamente en el cuarto evangelio: "Sali del Padre y he venido al
mundo; ahora dejo el mundo y wvuelvo al Padre" (Jn 16,28).

Cuando JestUs llama a Dios "Padre", estd diciendo que de é1, como de su
Fuente original, estd recibiendo la vida, el amor, la misidén, la
palabra, las obras, es decir, todo. El1l Padre es, para él, el Dios
viviente, que generosamente le comunica su propia vida: "El Padre, que
me ha enviado, vive y yo vivo por el Padre" (Jn 5,26; 6,57); Jesus,
que se define a si mismo como el Enviado del Padre, es el Hijo amado,
en gquien el Padre ha depositado todo su amor, otorgdndole el Espiritu
sin medida. El Padre estd igualmente en el origen de su mensaje y de
su actuacidén, pues Jesus no habla por su cuenta, sino gue habla y dice
fielmente el mensaje de amor y salvacidén que el Padre le ha
encomendado, mensaje gque, a su vez, él comunica al Espiritu de la
Verdad (Jn 16,14-15), estableciéndose asi, desde el Padre, un proceso
de autocomunicacidédn en cascada. Y lo mismo ocurre en el campo de la
accidn: JeslUs transparenta y prolonga en la visibilidad de la historia
la accién salvifica del Padre: "Mi Padre actuya siempre y yo también
actuo" (Jn 5,19).
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Como vemos, la Persona y la obra de JesuUs estdn intima y radicalmente
enraizadas en el misterio del Padre, que nutre e impulsa su existencia
filial en un proceso de comunicacidn permanente. Jesus vive su
filiacidén no como un dato estatico e inmdévil, sino como una corriente
de vida que le llega sin cesar desde el Padre. "Todo lo mio es tuyo",
(Jn 17,10), dice Jesus desvelando esta inefable comunicacidén de vida,
en la que el Padre es el Dador primordial y el Hijo el Receptor
agradecido, que, mediante la Encarnacidn, introduce en la historia la
Vida, el Amor, la Palabra y la Accidn recibidas de la Fuente paterna
primordial.

Por otra parte, la vida de Cristo aparece todo ella bajo el impulso y
la accién del Espiritu de Dios. Lucas tiene un interés especial en
resaltar este aspecto. La misma concepcidén de JesUs se realiza al
amparo de la irrupcidén del Espiritu Santo como Fuerza del Altisimo (Lc
1,35) .En el bautismo desciende sobre él1 en forma de paloma (Lc 3,22),
de tal manera que JesUs aparece, a los ojos del evangelista, como
"lleno del Espiritu Santo" y "conducido por el Espiritu Santo al
desierto" (Lc 4,1). Y es precisamente "la fuerza del Espiritu" (Lc
4,14) la que impulsa y guia su ministerio publico.

San Juan subrayarda la plenitud pneumatoldgica de la vida de Jesus,

indicando que "Dios no le dio el Espiritu con medida" (Jn 3,34), ese
Espiritu que, como ensefla el propio Jesus joanico, "procede del Padre
y que yo os enviaré de junto al Padre" (Jn 15,26).

La monarquia paterna, la posicidn radical y fontal del Padre se deja
sentir en el admbito de la Trinidad econdémica, tal como se nos muestra
en el misterio de Cristo.

Quiza sea el momento de preguntarnos, en relacidén con las objeciones
que desde la cultura actual se levantan contra la idea de Dios como
Padre, cémo se traduce en la vida concreta de Jesus su radical
experiencia de la paternidad de Dios, qué efectos tiene en él1 la
profunda implicacidén del Padre en su vida. Es precisamente en la vida
de Jesus donde se puede verificar, de manera ejemplar, si dicha
vivencia resulta alienante o, por el contrario, humanizadora; si
plenifica al ser humano o ahoga su desarrollo; si lo libera y lo pone
al servicio de los demas o expresa y favorece un estado de inmadurez y
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de narcisismo egoista. La experiencia filial del cristiano, en la
medida que sea genuina, corre la misma suerte que la de Cristo, ya que
nuestra filiacidn es una participacidén en la de Cristo.

La vivencia de la paternidad de Dios tiene unos efectos que estan en
abierta contradiccidén con la visidn negativa que determinados
planteamientos modernos propugnan. En primer lugar, se trata de una
experiencia liberadora, creadora de libertad. En Cristo, como luego
veremos, esto saltard a la vista con fuerza de evidencia. Pero este
mismo efecto puede comprobarse ya en el Antiguo Testamento, donde la
constitucidn de Israel como pueblo libre se halla indisoluble y
expresamente asociada a la idea de la paternidad de Dios. Israel
descubre y experimenta a Dios como Padre precisamente a raiz de los
acontecimientos de la liberacidén de Egipto y del camino del desierto.
Segun Exodo 4,22-23, Moisés se presenta al Faradén y exige la salida de
los hebreos apelando a la condicidén de Israel como "hijo primogénito"
de Dios. Y el deuteronomista, por su parte, ve a Dios conduciendo a
Israel a través del desierto bajo la imagen de un padre que lleva a su
hijo a lo largo del camino (Deut 1,29-31). Es Dios, experimentado
precisamente como Padre (aungue sin la connotacidn trinitaria que
recibird en el Nuevo Testamento), quien fundamenta y promueve el
proceso de liberacidén. En el Antiguo Testamento la vivencia de la
paternidad de Dios desempefia una funcidén emancipadora. Dios Padre
impulsa al pueblo hacia la conquista de la libertad. El Exodo es el
arduo y arriesgado camino hacia ese objetivo. El impulso liberador del
Padre encuentra no pocas veces resistencia y oposicidén en el mismo
pueblo, porque el camino de la libertad no estd exento de riesgo y de
responsabilidad. Israel experimentd en ciertos momentos la tentacidn
de volver a la seguridad de la esclavitud de Egipto y es precisamente
Dios, el Padre de Israel, quien le estimula a superar el miedo a la
libertad.

Cuando desde determinados sectores del pensamiento actual se rechaza y
descalifica la idea de la paternidad de Dios por considerar que esta
vivencia sofoca la libertad y bloquea la responsabilidad,
evidentemente se estd imaginando y hablando de un Dios Padre gque no es
el que aparece en los testimonios de la Sagrada Escritura.

En JestUs esta verdad brilla todavia con mayor radicalidad. La vivencia
de la paternidad de Dios hace de él1 un hombre plenamente libre. Es un
rasgo que por su cardcter sobresaliente define con fuerza la
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personalidad de Jesus y su comportamiento. La teologia actual se ha
ocupado de él ampliamente. Baste citar a este respecto la obra de
Christian Duquoc "Jesus, hombre libre" (Salamanca 1975). Se ha hecho
notar ampliamente esta libertad de Jestus frente a los diversos grupos
de su entorno social, libre frente a su propia familia, cuando estéd en
juego la voluntad del Padre celestial; libre frente a los poderes
terrenos de cardcter politico o religioso; libre en su palabra y en su
comportamiento; libre frente al poder seductor de las riquezas; y
libre igualmente ante la muerte prevista y anunciada.

El origen de esta libertad radica precisamente, como ya hemos
indicado, en el hecho de tener enraizada su persona en la vivencia de
Dios como Padre, haciendo de la voluntad paterna la guia y la norma
incondicional de su pensamiento y de su accién. El no experimenta la
voluntad paterna como opresora, sino todo lo contrario, como un
impulso liberador. Y es asi porque la ve y la siente, por
incomprensible que pueda parecer en determinados momentos (Mc 15,34),

como expresién de su amor. "E1 amor -observa Walter Kasper- implica
una unidad que no absorbe al otro, sino que le acoge y le afirma en su
alteridad y le inicia asi en la verdadera libertad" (24). En efecto,

el amor, en su forma suprema de agape, que es la propia del Padre, no
sélo no anula la personalidad del otro, sino gque la fecunda y la
potencia; no sdélo no destruye la libertad, sino gue la suscita y la
posibilita. En la experiencia de Dios como Padre y en la visidn del
Padre como Amor se halla, pues, el fundamento de la libertad de Jesus.
Y en esa misma experiencia se funda también "la libertad de los hijos
de Dios"™ (Rom 8,21).

Por otra parte, ademds de libre, la experiencia paternal de Dios hace
a JesUs liberador. El Padre induce a JesuUs a convertir su vida en un
servicio de amor a los demds, a comprometer su persona en la causa del
Reino de Dios, un Reino que el propio JeslUs, mediante sus palabras y
gestos concretos, presenta como liberador. Esta misidén, que implica
una actitud de salida de si mismo y de entrega a los deméds, supone,
desde el punto de vista psicoldgico, la superacidn de todo narcisismo.
La vida de JesuUs es, toda ella, un compromiso de fraternidad. Se
entiende como servidor de los hermanos. "Jesus fue ese hombre
absolutamente libre. El pudo estar—ahi en libertad para otros y no ser
nada para si mismo, porque ex-sistia totalmente a partir del acto
paternal de Dios" (25). El1 Padre no desempefia en él el papel de
refugio narcisista e infantilizante, que Freud asigna a la fe
religiosa en Dios Padre. A JesUs es el Padre precisamente guien le
impulsa a hacer de su vida un don para los demdas y le traza el duro
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camino de la Cruz, como supremo gesto de solidaridad realista con los
hombres. En el fondo tGltimo de este gesto de Jesus lo que hay es la
imitacién y prolongacién del gesto del Padre que, como Amor, es don de
si a su Hijo y, por tanto, paradigma del don de si que el Hijo realiza
en favor nuestro.

Por todo ello, podemos decir con Torres Queiruga que "la mejor
respuesta a la critica freudiana esta...en la experiencia de Jesus. En
realidad, cada pagina del evangelio testimonia contra una
interpretacién neurdtica e infantilizante de la confianza en el Padre.
Es suficiente contemplar la vida de JesUs para comprender la
definitiva impotencia de las objeciones" (26).

VI. LA DEFINITIVA REVELACION DEL PADRE EN EL ACONTECIMIENTO DE LA
MUERTE Y RESURRECCION DE JESUS

En la actual teologia trinitaria, bajo el impulso, sobre todo, de Urs
von Balthasar en el campo catdlico y de Moltmann en el protestante, el
acontecimiento pascual de la Muerte y Resurreccidédn de Cristo ha
comenzado a desempefiar un papel fundamental. Es el momento decisivo en
qgque tiene lugar la definitiva revelacidn del misterio trinitario de
Dios. Dios Padre confirma su paternidad real respecto de Jesus y éste
ve reconocida su filiacidén singular. Y de ello da testimonio la
donacidén del Espiritu por parte de ambos (Jn 14,16; 15,26; Hech.2,33).

A este respecto, la Muerte y la Resurreccidn no deben verse como
hechos aislados e independientes, sino como ilumindndose y
reclamdndose mutuamente. La Cruz sin la Resurreccidén pierde su
relevancia salvifica y su capacidad de introducirnos en lo hondo de la
paternidad de Dios y de la filiacidn divina de JeslUs. El misterio de
la Cruz sdélo descubre su fuerza reveladora si lo contemplamos, a la
vez, desde la historia precedente de Jesus y desde la luz gque arroja
el hecho de la Resurreccién.

La historia precedente nos permite conocer qué es lo gue estd en juego
en el hecho de la crucifixidn, qué cuestidn se estd dilucidando.
Mientras que el acontecimiento de la Resurreccidén decide el verdadero
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sentido de la Cruz. Se necesitan las dos perspectivas para comprender
el contenido revelador de la Muerte de Cristo.

A lo largo de su vida, como hemos tratado de mostrar, Jesus dio
constantes muestras de su relacién filial con Dios y, paralelamente,
de la especial paternidad de Dios respecto de él. En ninguin momento
abandond esta pretensidén. San Juan asocia la condena a muerte de Jesus
con el mantenimiento de esta pretensidén, motivo de escandalo para los
judios, que la consideraban blasfema. En este sentido escribe: "Los
judios trataban de matarlo, porque no sdélo quebrantaba el sabado, sino
que llamaba a Dios su propio Padre, haciéndose a si mismo igual a
Dios" (Jn 5,18). El texto da a entender que los Jjudios captaron el
alcance trascendente que JesUs queria dar a su filiacidén. La condena a
muerte significa el rechazo radical de esta pretensién. Para los
judios, la muerte de Jesus en la Cruz suponia una descalificacidén de
su pretensidn por parte de aquel al que JesUs reivindicaba como Padre
suyo. Lo que se estd ventilando en la Cruz es la cuestidén de su
filiacidén divina, cuestidén que aparentemente parece resolverse en
sentido negativo. La crucifixidén de Jesus parece sugerir, a primera
vista, que Dios no estd de parte de él, sino de parte de aguellos que
le han condenado como blasfemo por hacerse Hijo de Dios.

Es el acontecimiento de la Resurreccidn, que el Nuevo Testamento
presenta como accidén de Dios, el hecho que decide y revela
definitivamente tanto la verdad de Dios como la de Jesus. Sélo con la
Resurreccidén se resuelve el interrogante de su identidad filial, va
que, resucitédndolo y entronizdndolo a su derecha, Dios confirma y
asume las pretensiones de JesUs: su filiacidn divina y la vinculacidn
del Reino de Dios a su persona. Resucitando a Jesus, Dios le otorga la
razén y descalifica a sus Jjueces. Dios aparece entonces como verdadero
Padre de Cristo y Cristo como verdadero Hijo de Dios.

A la luz de la Resurreccidn, la realidad de Cristo crucificado
adquiere toda su abismal profundidad, ya que el Crucificado resulta
ser el Hijo mismo de Dios. Entregdndonos a su propio Hijo, al Hijo de
su amor y, por tanto, desprendiéndose por nosotros de lo mas
entrafiablemente amado, el Padre se nos revela como Amor sin limites.
La frase jodnica, que define al Padre como Amor (1 Jn 4.8.16), no es
fruto de una especulacidén filosdfica; nace de la contemplacidn de
Cristo crucificado y del gesto de suprema abnegacidén con que el Padre
ha participado en este acontecimiento redentor.
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A propdsito de esta participacidén de Dios Padre en el acontecimiento
redentor de la Cruz, hay un amplio sector de la teologia actual que,
con diferentes grados de intensidad, considera inadecuada la idea de
que la muerte de JesuUs en la Cruz deba atribuirse a la Jjusticia
vindicativa o a la ira punitiva del Padre, interpretacidén que ha
tenido una fuerte incidencia en el campo de la reforma protestante.
Baste mencionar, por una parte, a Lutero y, por otra, a Moltmann. ¢Es
la muerte de Cristo en la Cruz realmente fruto directo de la cdédlera
del Padre? Karl Rahner "impugna la idea de castigo de un inocente,
pues la libertad y la responsabilidad personales no pueden ser

sustituidos por otro ser personal" (27). En el momento de la Cruz,
Jesus es, si cabe, méds objeto del amor del Padre que nunca: "El1l Padre
me ama, porque yo doy mi vida" (Jn 10,17).

La entrega del Hijo por parte del Padre constituye un supremo gesto de
solidaridad de ambos con la humanidad extraviada, un gesto dictado por
el amor. En la Cruz de Cristo —-dice J.Galot- no hay otra cosa sino el
despliegue de un amor salvifico, tanto por parte del Padre como del
Hijo" (28). Y afiade: "...para Pablo y Juan, la obra redentora, tal
como se realizd en el sacrificio de Cristo, es una obra inspirada y
guiada Unicamente por el amor divino, el del Hijo y el del Padre. La
Cruz de JesuUs no es en modo alguno el resultado de la ira divina"
(29) .

Por otra parte, también se cuestiona la imagen de un Padre impasible e
inmutable, por encima y al margen del drama de su Hijo crucificado. E1
Nuevo Testamento aduce a menudo el profundo compromiso personal del
Padre en la obra redentora de Cristo, compromiso que halla su
expresidén en la dolorosa donacidn de su Hijo amado. Cabe en el Padre
el dolor, pero un dolor derivado del amor, y esto no como signo de
imperfeccidén, sino, al contrario, como expresidén libre de la infinita
riqueza vital de su propio ser divino (30).

El acontecimiento pascual de la Muerte y Resurreccidén de Jesus
acredita definitivamente a Dios como Padre y como Amor. Estas dos
palabras supremas nos introducen, en la medida que ello es posible, en
la comprensidén del eterno dinamismo de la Trinidad, es decir, en el
misterio de la generacidén del Hijo amado y en el misterio de la
procesién del Espiritu de comunidén. "A partir de la Cruz y de la
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Resurreccidén de Jesucristo es como hay que comprender la frase
neotestamentaria sobre Dios que es Amor" (31). Esta es igualmente la
conclusidén de Urs von Balthasar: "Lo que aqui estd en juego es el
viraje decisivo en la visidén de Dios: de ser primariamente poder
absoluto pasa a ser absoluto amor" (32). Buena parte de la teologia
actual se orienta en esta direccidn.

VII. DIOS PADRE-AMOR, FUENTE Y ORIGEN DE LA TRINIDAD

El Nuevo Testamento se ocupa constantemente de las Personas divinas
que constituyen la Santisima Trinidad, se ocupa del Padre, del Hijo y
del Espiritu Santo y de sus respectivas funciones salvificas. Tanto
las Personas como sus funciones forman un orden, en el que al Padre se
le asigna siempre la iniciativa y una posicidén primacial: él es el
origen radical de las otras Personas divinas. Asi, tanto el Hijo como
el Espiritu Santo actuan en la historia y en nosotros como enviados
del Padre (Gal 4,4-6). El1 Padre lleva a cabo su plan de salvacién a
través de la doble mediacidédn del Hijo y del Espiritu Santo. Los Credos
de Nicea y de Constantinopla han respetado este orden biblico y han
desarrollado la fe trinitaria a partir del Padre.

Este orden no sélo rige en el ambito de la "economia"; pertenece al
ser mismo de Dios, de tal manera que también en el ambito de la vida
intratrinitaria el Padre es el punto de partida de todo el dinamismo
trinitario. La Trinidad histdérico-salvifica es verdadera y libre
expresién de la Trinidad inmanente, como indica el axioma fundamental
de Rahner.

La capitalidad del Padre la formula con admirable precisidn el
Concilio XI de Toledo: "Confesamos que el Padre no es engendrado, no
es creado, sino que es inengendrado. En efecto, aquel de quien el Hijo
recibe nacimiento y el Espiritu Santo procesidén, no tiene origen de
nadie. Por tanto, es "fons et origo totius divinitatis" (DS 525). La
monarquia paterna se halla explicitamente proclamada. La vida
trinitaria deriva del Padre.

También el Concilio de Florencia nos ofrece, en su decreto para los
jacobitas, una caracterizacidén dindmica de la Trinidad, como un
proceso de autocomunicacidén de la vida divina, que tiene su fuente
original e irremontable en la Persona del Padre. A éste lo define con
los siguientes rasgos: "El1l Padre, cuanto es o tiene, no lo tiene de
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otro, sino de si mismo; es principio sin principio". En cambio, "el
Hijo, cuanto es o tiene, lo tiene del Padre, y es principio de
principio", mientras que "el Espiritu Santo, cuanto es o tiene, lo
tiene juntamente del Padre y del Hijo" (DS 1331).

El Padre posee la divinidad, la infinita perfeccidén del ser divino,
sin haberla recibido de nadie. Es el principio absoluto. El1 Hijo, en
cambio, la recibe del Padre en virtud de un proceso de
autocomunicacidén por el que el Padre le otorga toda su infinita
perfeccidn. (Por qué se da en la primera persona divina ese movimiento
de autocomunicacién, gque recibe el nombre de generacidén? ;Por qué es
eternamente Padre? O dicho de otro modo, ¢por gqué no retiene
exclusivamente para si la infinita perfeccidén de la divinidad -que é1
no ha recibido de nadie- y mediante un eterno acto de generacidn la
comunica al Hijo? Es aqui donde la revelacidn nos ofrece una
protopalabra, que nos da la clave ultima para entender por qué el Dios
sin origen es Padre y, en consecuencia, por qué no es un Dios
solitario, sino un Dios trinitario. Dios es Padre, es decir, eterna
donacidén de si mismo al Hijo y, Jjuntamente con el Hijo o por el Hijo,
eterna donacidén de si mismo al Espiritu Santo, porque es amor. Dios es
Padre porque es Amor; Dios es trinitario, es decir, comunidn
tripersonal, porque en el fondo Ultimo y radical de su ser es Amor.
Segun Juan Pablo II, la definicidén jodnica Dios es Amor constituye la
"definitiva clave de bdéveda de la verdad sobre Dios" (33). Mas alld de
ella no podemos ir.

El Padre es Amor (agape), por eso es Padre, es decir, dador de vida,
apertura total, pura generosidad, existencia entregada o, lo que es lo

mismo, proexistencia. "El suyo es un amor generador, originante,
fecundo. Amando, Dios se distingue: es amante y amado, Padre e Hijo"
(34) . Este gesto por el que el Padre da eternamente al Hijo la

plenitud de su infinita vida divina fundamenta la respuesta amorosa
del Hijo y, a través del Hijo encarnado, constituye el paradigma de
toda forma de amor en el dmbito de la Creacidén. El1 amor verdadero no
encierra al sujeto en si mismo, en una especie de egocentrismo
narcisista, sino que lo impulsa a abrirse al otro y a compartir con él
su propia perfeccidén ("todo lo mio es tuyo y lo tuyo mio": Jn 17,10).
Al amor le es esencial la donacidén y el encuentro interpersonal, no la
soledad. Nuestro Dios es comunidn interpersonal trinitaria, y esto es
asi porque el Amor es la raiz profunda y ultima de su ser.
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Notas

(1) Véase la denuncia que hace Rahner de este aislamiento en
Advertencias sobre el tratado dogmatico '"De Trinitate", en Escritos de
Teologia IV (Madrid 1962), p.105-117; y también en EI Dios trino como
principio y fundamento trascendente de la Historia de la Salvacidn, en
"MS" II/1 (Madrid 1970), p. 361-363

(2) Trinidad como historia (Sigueme, Salamanca 1988), p.15

(3) Véase, a propdsito de esta imagen de la divinidad, Giovanni Reale-—
Dario Antiseri, Historia del pensamiento filosdéfico y cientifico, I
(Herder Barcelona 1995), p.173

(4) Teodramatica 5 (Encuentro, Madrid 1997), p. 220.

(5) E1 Dios de Jesucristo (Sigueme, Salamanca 1985), p. 356

(6) Trinidad: 1lo especifico cristiano, en Trinidad y vida cristiana
("Semanas de Estudios trinitarios2 13, Salamanca 1979), p.15

(7) La Trinidad de Dios en la teologia de la liberacidén, en Pensar a
Dios ("Semanas de Estudios trinitarios" 30, Salamanca 1997), p. 295.

(8) Cfr. Advertencias sobre el tratado dogmatico "De Trinitate'", en
Escritos de Teologia IV (Madrid 1962), p.l117-136; y EI Dios uno y
trino como principio y fundamento trascendente de la historia de la

salvacidén, en "Mysterium Salutis" II/1 (Madrid 1969), p. 370-383,
415-432.
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A propdsito del axioma de K. Rahner, Urs von Balthasar hace la
siguiente precisién: "...la Trinidad econdmica aparece realmente como
la interpretacidén de la Trinidad inmanente que, no obstante, al ser el
principio fundante de la primera, no puede ser identificada
sencillamente con ella. Porque en tal caso, la Trinidad inmanente y
eterna corre el riesgo de reducirse a la Trinidad econdmica":
Teodramatica 3 (Madrid 1993), p. 466.

(9) Dios Padre en la reflexidn teoldgica actual, en "Dios es Padre"
(Semanas de estudios trinitarios 25, Salamanca 1991), p. 212

(10) EI1 Espiritu Santo (Barcelona 1983), p. 454

(11) Escritos de Teologia I (Madrid 1961), p. 165

(12) Cfr. E1 Dios de Jesucristo (Sigueme Salamanca 1985), p. 227

(13) Trinidad como historia (Sigueme Salamanca 1988), p. 97-102

(14) "Cognitio divinarum Personarum...'" La reflexidén sistematica de
Santo Tomas sobre el Dios cristiano, en Pensar a Dios ("Semanas de
Estudios trinitarios", Salamanca 1997), p.149.

(15) Creo en Dios Padre (Sal terrae Santander 1992), p.32-33

(16) Luis Gonzédlez-Carvajal, [Noticias de Dios! (Sal terrae, Santander
1997), p.l1l6

(17) Cfr. Santiago del Cura Elena, Dios Padre/Madre. Significado e
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implicaciones de las imdagenes masculinas y femeninas de Dios, en Dios
es Padre ("Semanas de Estudios trinitarios" 25, Salamanca 1991), p.

277-314.

(18) Comentario a la carta a los Galatas, en Comentario de Ratisbona
al Nuevo Testamento, bajo la direccidén de Alfredo Wikenhauser y Otto

Kuss (Barcelona 1976), p. 422.

(19) H.Urs von Balthasar, Teodramatica 3. Las personas del drama: el
hombre en Cristo (Encuentro, Madrid 1993), p. 466.

(20) Walter Kasper, o.c. p. 171.

(21) O.c. p. 92.

(22) Karl Rahner, Muerte de Jesus y definitividad de la revelacidn
cristiana, en AA.VV. Teologia de la cruz (Sigueme, Salamanca 1979),

p.98.

(23) Olegario Gonzalez de Cardedal, La entrana del cristianismo
(Salamanca 1997), p.489.

(24) Walter Kasper, o.c. p. 228.

(25) E. Jingel, Dios como misterio del mundo (Sigueme Salamanca 1984),
P.458.
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(27) Manuel Gesteira Garza, La cristologia de Karl Rahner, en AA.VV.,
La teologia trinitaria de Karl Rahner (Salamanca 1987), p.86.

(28) Jesus, Liberador (Madrid 1982), p.187.

(30) Sobre esta cuestidn, véase el equilibrado planteamiento de
J.Galot en la obra antes citada, p.326-333.

(31) Jingel, Dios como misterio del mundo (Sigueme Salamanca 1984),
p.420.

(32) EI1 misterio pascual, en "Mysterium Salutis" III/2 (Cristiandad,
Madrid 1971), p.157.

(33) Juan Pablo II, Catequesis sobre el Credo, en "Creo en el Padre"
(Palabra, Madrid 1996), p.137.

(34) Bruno Forte, La Trinidad como historia (Sigueme, Salamanca 1988),
p-98. Ma&s adelante aflade: "En esta distincidén de Padre y de Hijo en la
historia del amor eterno se deja contemplar la generosidad del amor
verdadero, su salir de si mismo para dirigirse al otro y volver a si
en la comunidén del amor" (p. 99).
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