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Introduccién

1. La fe cristiana, al alba del nuevo milenio, se ve confrontada con
el desafio de la increencia y de la indiferencia religiosa. E1
Concilio Vaticano II, hace ya cuarenta afios, compartia esta grave
constatacidén: «muchos de nuestros contempordneos no perciben de
ninguna manera esta unidén intima y vital con Dios o la rechazan
explicitamente, hasta tal punto que el ateismo debe ser considerado
entre los problemas mas graves de esta época y debe ser sometido a un
examen especialmente atento» (Gaudium et spes, 19).

Con este objetivo, el papa Pablo VI cred en 1965 el Secretariado para
los no creyentes, confiado a la direccidén del Cardenal Franz Kdénig.
Cuando en 1980 Juan Pablo II me llamdé a sucederlo, me pidid también
que pusiera en marcha el Consejo Pontificio de la Cultura, gque més
tarde, en 1993, fusiond con el Secretariado, convertido mientras tanto
en Consejo Pontificio para el Didlogo con los No creyentes. Su
motivacidn, expresada en la Carta apostdlica en forma de motu proprio
Inde a Pontificatus, es clara: promover «el encuentro entre el mensaje
salvifico del Evangelio y las culturas de nuestro tiempo, a menudo
marcadas por la no creencia y la indiferencia religiosa» (art. 1) y
«el estudio del problema de la no creencia y la indiferencia religiosa
presente, bajo diferentes formas, en los diversos ambientes
culturales, investiga sus causas y consecuencias por lo que atafie a la
Fe cristiana» (art. 2)[1].

Para cumplir este mandato, el Consejo Pontificio de la Cultura ha
llevado a cabo una investigacién a escala mundial. Sus resultados —més
de 300 respuestas procedentes de todos los continentes— fueron
presentados a los miembros del Consejo Pontificio de la Cultura
durante la Asamblea plenaria de marzo de 2004, siguiendo dos ejes
principales: en primer lugar, cdémo acoger «los gozos y las esperanzas,
las tristezas y las angustias» de los hombres de este tiempo, lo que
hemos llamado «puntos de anclaje para la transmisidén del Evangelio»; y
en segundo lugar, qué vias privilegiar para llevar la buena noticia
del Evangelio de Cristo a los no creyentes, a los mal creyentes y a
los indiferentes de nuestro tiempo, cdmo suscitar su interés, cdmo
hacer gue se interroguen sobre el sentido de la existencia y cémo
ayudar a la Iglesia a transmitirles su mensaje de amor en el corazdn
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de las culturas, novo millennio ineunte.

Para ello, es necesario, ante todo, responder a algunas preguntas:
cquiénes son los no creyentes? ¢cudl es su cultura? ¢;qué nos dicen?
cqué podemos decir a propdsito de ellos? ;qué didlogo se puede
entablar con ellos? ;qué hacer para despertar su interés, suscitar su
preguntas, alimentar sus reflexiones y transmitir la fe a las nuevas
generaciones, a menudo victimas de la indiferencia religiosa de la que
estd impregnada la cultura dominante?

Estas preguntas de los pastores de la Iglesia expresan uno de los
desafios mads preocupantes de «nuestra época, a la vez dramdtica y
fascinante» (Redemptoris missio, 38), el desafio de una cultura de la
increencia y de la indiferencia religiosa que, desde un Occidente
secularizado, se extiende a través de las megdpolis de todos los
continentes.

En efecto, en amplios espacios culturales donde la pertenencia a la
Iglesia sigue siendo mayoritaria, se observa una ruptura de la
transmisidén de la fe, intimamente ligada a un proceso de alejamiento
de la cultura popular, profundamente impregnada de cristianismo a 1lo
largo de los siglos. Es también importante tener en cuenta los datos
que condicionan este proceso de alejamiento, debilitamiento y
oscurecimiento de la fe en el ambiente cultural cambiante donde viven
los cristianos, con el fin de presentar propuestas pastorales
concretas que respondan a los desafios de la nueva evangelizacidén. E1
habitat cultural donde el hombre se halla, influye sobre sus maneras
de pensar y de comportarse, asi como sobre los criterios de Jjuicio y
los valores, y no deja de plantear cuestiones dificiles y a la vez
decisivas.

Tras la caida de los regimenes ateos, el secularismo, vinculado al
fendmeno de la globalizacidn, se extiende como un modelo cultural post-
cristiano. «Cuando la secularizacidén se transforma en secularismo
(Evangelii Nuntiandi, n. 55), surge una grave crisis cultural y
espiritual, uno de cuyos signos es la pérdida del respeto a la persona
y la difusién de una especie de nihilismo antropoldgico que reduce al
hombre a sus instintos y tendencias»[2].
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Para muchos, la desaparicidén de las ideologias dominantes ha cedido el
puesto a un déficit de esperanza. Los suefios de un futuro mejor para
la humanidad, caracteristicos del cientificismo y del movimiento de la
Ilustracidén, del marxismo y de la revolucidén del 768, han
desaparecido, y en su lugar ha aparecido un mundo desencantado y
pragmatico. El1 fin de la guerra fria y del peligro de destruccidn
total del planeta, ha dado paso a otros peligros y a graves amenazas
para la humanidad: el terrorismo a escala mundial, los nuevos focos de
guerra, la contaminacidén del planeta y la disminucidén de las reservas
hidricas, los cambios climaticos ocasionados por el comportamiento
egoista de los hombres, las técnicas de intervencidn sobre los
embriones, el reconocimiento legal del aborto y la eutanasia, la
clonacidén... Las esperanzas de un futuro mejor han desaparecido para
muchos hombres y mujeres, que se repliegan desencantados sobre un
presente que con frecuencia se presenta oscuro, ante el temor de un
futuro todavia méds incierto. La rapidez y la profundidad de las
mutaciones culturales que han tenido lugar en los uUltimos decenios,
son como el trasfondo de una gigantesca transformacidn en numerosas
culturas de nuestro tiempo. Este es el contexto cultural en que se
plantea a la Iglesia el enorme desafio de la increencia y la
indiferencia religiosa: ¢cdédmo abrir nuevos caminos de didlogo con
tantas y tantas personas que, a primera vista, no sienten algun
interés por ello y mucho menos la necesidad, aun cuando la sed de Dios
no puede extinguirse nunca en el corazdn del hombre, donde 1la
dimensidén religiosa estd profundamente anclada.

La actitud agresiva hacia la Iglesia, sin haber desaparecido
completamente, ha dejado lugar, a veces, a la ridiculizacidén y al
resentimiento en determinados medios de comunicacién y, a menudo, a
una actitud difusa de relativismo, de ateismo préactico y de
indiferencia. Es la aparicién de lo que yo llamaria —tras el homo
faber, el homo sapiens y el homo religiosus— el homo indifferens,
incluso entre los mismos creyentes, contagiados de secularismo. La
busqueda individual y egoista de bienestar y la presidén de una cultura
sin anclaje espiritual, eclipsan el sentido de lo gue es realmente
bueno para el hombre, y reducen su aspiracidén a lo trascendente a una
vaga busqueda espiritual, gque se satisface con una nueva religiosidad
sin referencia a un Dios personal, sin adhesidén a un cuerpo de
doctrina y sin pertenencia a una comunidad de fe vivificada por la
celebracién de los misterios.

2. EI drama espiritual que el Concilio Vaticano II considera como «uno
de los hechos mas graves de nuestro tiempox» (Gaudium et spes, 19), se
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presenta como el alejamiento silencioso de poblaciones enteras de la
préctica religiosa y de toda referencia a la fe. La Iglesia hoy tiene
gue hacer frente a la indiferencia y la increencia practica, mas que
al ateismo, que retrocede en el mundo. La indiferencia y la increencia
se desarrollan en los ambientes culturales impregnados de secularismo.
Ya no se trata de la afirmacidn publica de ateismo, si exceptuamos
algunos Estados —-pocos- en el mundo, sino de una presencia difusa,
casi omnipresente, en la cultura. Menos visible, es por ello mismo mas
peligrosa, pues la cultura dominante la extiende de forma sutil en el
subconsciente de los creyentes, en todo el mundo Occidental, y también
en las grandes metrépolis de Africa, de América y de Asia: verdadera
enfermedad del alma, que lleva a vivir «como si Dios no existiera»,
neopaganismo que idolatra los bienes materiales, los beneficios de la
técnica y los frutos del poder.

Al mismo tiempo, se manifiesta lo que algunos llaman «el retorno de lo
sagrado», y que consiste mas bien en una nueva religiosidad. No se
trata de un retorno a las préacticas religiosas tradicionales, sino méas
bien de una busqueda de nuevos modos de vivir y expresar la dimensidn
religiosa inherente al paganismo. Este «despertar espiritual», va
acompafiado del rechazo de toda pertenencia, sustituida por un
itinerario totalmente individual, autdénomo y guiado por la propia
subjetividad. Esta religiosidad, mas emotiva que doctrinal, se expresa
sin referencia a un Dios personal. El Dios si, Iglesia no de los afos
sesenta, se ha convertido en un religidén si, Dios no, o0 al menos
religiosidad si, Dios no, a comienzos del nuevo milenio: ser creyente,
sin adherirse al mensaje transmitido por la Iglesia. En el corazdn
mismo de lo que llamamos indiferencia religiosa, la necesidad de
espiritualidad se deja sentir de nuevo. Este resurgir, sin embargo,
lejos de coincidir con un regreso a la fe o a la préctica religiosa,
constituye un auténtico desafio para el cristianismo.

En realidad, las nuevas formas de increencia y la difusidén de esta
«nueva religiosidad» estan estrechamente unidas. Increencia y mal-
creencia con frecuencia van juntas. En sus raices mas profundas, ambas
manifiestan a la vez el sintoma y la respuesta —equivocada— a una
crisis de valores de la cultura dominante. El1 deseo de autonomia,
incapaz de suprimir la sed de plenitud y de eternidad que Dios ha
puesto en el corazdén del hombre, busca paliativos en el gigantesco
supermercado religioso donde gurtis de todo tipo ofrecen al consumidor
recetas de felicidad ilusoria. Sin embargo, es posible encontrar en
esta sed de espiritualidad un punto de anclaje para el anuncio del
Evangelio, mediante lo que hemos denominado «la evangelizacidn del
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deseo» [3].

En los uUltimos afios se han multiplicado numerosos estudios
socioldégicos sobre el hecho religioso, elaborados tanto a partir de
los datos del censo de poblacidn como de sondeos de opinidn y
encuestas. Las estadisticas que ofrecen son tan interesantes como
variadas, basadas unas en la frecuencia de la misa dominical, otras
sobre el numero de bautismos, otras sobre la preferencia religiosa y
otras aun sobre los contenidos de la fe. Los resultados, complejos y
variados, no se prestan a una interpretacién uniforme, como lo
demuestra la gran cantidad de términos empleados para expresar la
importante gama de actitudes posibles en relacidén con la fe: ateo,
increyente, no creyente, mal creyente, agndéstico, no practicante,
indiferente, sin religidén, etc. Ademéds, muchos de los que
habitualmente participan en la misa dominical, no se sienten en
sintonia con la doctrina y la moral de la Iglesia catdélica, mientras
gque en otros, que dicen no pertenecer a religidén o confesidn alguna,
no estdn completamente ausentes la busqueda de Dios y la pregunta por
la vida eterna, incluso en algunos casos como una cierta forma de
oracién.

Comprender estos fendmenos, sus causas y consecuencias, para discernir
los remedios que se han de aplicar, con la ayuda de la gracia de Dios,
es hoy, sin duda, una de las tareas mads importantes para la Iglesia.
Esta publicacién del Consejo Pontificio de la Cultura quisiera aportar
su contribucidén especifica, presentando un nuevo estudio sobre la
increencia, la indiferencia religiosa y las nuevas formas de
religiosidad, que van surgiendo y difundiéndose a gran escala, como
alternativas a las religiones tradicionales.

3. Las respuestas a la encuesta que el Consejo Pontificio de la
Cultura ha recibido presentan un cuadro complejo, cambiante y en
continua evolucidén, con caracteristicas diversificadas. Con todo, es
posible extraer algunos datos significativos:

1. Globalmente hablando, la increencia no aumenta en el mundo. Este
fendmeno se da sobre todo en el mundo occidental. Pero el modelo
cultural que éste propone se difunde a través de la globalizacidén en
todo el mundo, con un impacto real sobre las diversas culturas,
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debilitando su sentimiento religioso popular.

2. El1 ateismo militante, en franco retroceso, no ejerce ya un influjo
determinante sobre la vida publica, excepto en los regimenes donde
sigue en vigor un régimen ateo. En cambio, especialmente a través de
los medios de comunicacidén, se difunde una cierta hostilidad cultural
hacia las religiones, sobre todo el cristianismo y concretamente el
catolicismo, compartida por los ambientes francmasones activos en
diferentes organizaciones.

3. El ateismo y la increencia, que se presentaban hasta hace poco como
fenémenos mas bien masculinos y urbanos, especialmente entre personas
de un cierto nivel cultural superior a la media, han cambiado aspecto.
Hoy, el fendmeno parece mds bien vinculado a un cierto estilo de vida,
en el que la distincidn entre hombres y mujeres no es significativa.
De hecho, entre las mujeres que trabajan fuera de casa, la increencia
aumenta y alcanza niveles practicamente iguales a los de sus colegas
masculinos.

4. La indiferencia religiosa o ateismo practico estd en pleno auge, y
el agnosticismo se mantiene. Una parte importante de las sociedades
secularizadas vive de hecho sin referencia a los valores y las
instancias religiosas. Para el homo indifferens «puede que Dios no
exista, pero carece de importancia y, en cualquier caso, no sentimos
su ausencia». El bienestar y la cultura de la secularizacidén provocan
en las conciencias un eclipse de la necesidad y el deseo de todo 1lo
gque no es inmediato. Reducen la aspiracién del hombre hacia lo
trascendente a una simple necesidad subjetiva de espiritualidad y la
felicidad, al bienestar material y a la satisfaccién de las pulsiones
sexuales.

5. En el conjunto de las sociedades secularizadas aparece una
importante disminucién del numero de personas que asisten regularmente
a la iglesia. Este dato indudablemente preocupante no comporta, sin
embargo, un aumento de la increencia como tal, sino una forma
degradada de creencia: creer sin pertenecer. Es él fendmeno de la
«desconfesionalizacidén» del homo religiosus, que rechaza toda forma de
pertenencia confesional obligatoria y conjuga en una permanente
reelaboracidén elementos de procedencia heterogénea. Numerosas personas
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que declaran no pertenecer a ninguna religidén o confesidn religiosa,
se declaran al mismo tiempo religiosas. Mientras continta el «éxodo
silencioso» de numerosos catdlicos hacia las sectas y los nuevos
movimientos religiosos [4], especialmente en América Latina y en
Africa Subsahariana.

6. Una nueva busqueda, mas espiritual que religiosa, que no coincide
sin mds con el regreso a las practicas religiosas tradicionales, se
desarrolla en el mundo occidental, donde la ciencia y la tecnologia
moderna no han suprimido el sentido religioso ni lo han logrado
colmar. Se busca con ello nuevas maneras de vivir y de expresar el
deseo de religiosidad insito en el corazdén del hombre. En la mayor
parte de los casos, el despertar espiritual se desarrolla de forma
auténoma, sin relacidén con los contenidos de la fe y la moral
transmitidas por la Iglesia.

7. En definitiva, al alba del nuevo milenio se va afianzando una
desafeccidn, tanto por lo que respecta al ateismo militante, como a la
fe tradicional en las culturas del Occidente secularizado, presa del
rechazo, o mads simplemente, del abandono de las creencias
tradicionales, ya sea en lo gque concierne a la practica religiosa,
como en la adhesidén a los contenidos doctrinales y morales. El1 hombre
que hemos denominado homo indifferens, no deja por ello de ser homo
religiosus en busca de una nueva religiosidad perpetuamente cambiante.
El andlisis de este fendmeno descubre una situacidn caleidoscédpica,
donde se da donde se da a la vez todo y lo contrario de todo: por una
parte, los que creen sin pertenecer y, por otra, los que pertenecen
sin por ello creer integramente el contenido de la fe y sobre todo los
que no tienen intencidén de asumir la dimensidén ética de la fe.
Verdaderamente, sdélo Dios conoce el fondo de los corazones, donde su
gracia trabaja en lo escondido. La Iglesia no cesa de recorrer caminos
nuevos para hacer llegar a todos el mensaje de amor del que es
depositaria.

El presente documento se estructura en dos partes. La primera presenta
un andlisis sumario de la increencia y la indiferencia religiosa, asi
como de sus causas, y una exposicidén de las nuevas formas de
religiosidad en estrecha relacién con la increencia. La segunda,
ofrece una serie de proposiciones concretas para el didlogo con los no
creyentes y para evangelizar las culturas de la increencia y de la
indiferencia. Con ello, el Consejo Pontificio de la Cultura no
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pretende ofrecer recetas milagro, pues sabe bien que la fe es siempre
una gracia, un encuentro misterioso entre Dios y la libertad del
hombre. Desea solamente sugerir algunas vias privilegiadas para la
nueva evangelizacidén a la gque Juan Pablo II nos llama, nueva en su
expresidén, sus métodos y su ardor, para salir al encuentro de los no
creyentes y los mal-creyentes, y por encima de todo presentarse ante
los indiferentes: cédmo alcanzarlos en lo mds profundo de ellos mismos,
mas alld del caparazdn que los aprisiona. Este itinerario se inscribe
en la «nueva etapa de su camino», que el Papa Juan Pablo II invita a
toda la Iglesia a recorrer «para asumir con nuevo impulso su misidén
evangelizadora » «respetando debidamente el camino siempre distinto de
cada persona y atendiendo a las diversas culturas en las que ha de
llegar el mensaje cristiano» (Novo millennio ineunte, nn. 1.51.40).

Primera parte

Nuevas formas de increencia y de religiosidad

1. Un fendémeno cultural

En los paises de tradicidédn cristiana, una cultura bastante difundida
da a la increencia un aspecto méds practico que tedrico, sobre un
trasfondo de indiferencia religiosa. Esta se convierte en un fendmeno
cultural, en el sentido en que con frecuencia las personas no se
vuelven ateas o no creyentes por propia eleccidn, como conclusidn de
un trabajoso proceso, sino simplemente, porque «cosil fan tuttix,
porque es lo gque hace todo el mundo. A ello se afiladen las carencias de
la evangelizacidén, la ignorancia creciente de la tradicidn religiosa y
cultural cristiana, y la falta de propuesta de experiencias
espirituales formativas capaces de suscitar el asombro y de llevar a
la adhesidén. Juan Pablo II asi lo afirma: «A menudo se da por
descontado el conocimiento del cristianismo, mientras que, en
realidad, se lee y se estudia poco la Biblia, no siempre se profundiza
la catequesis y se acude poco a los sacramentos. De este modo, en
lugar de la fe auténtica se difunde un sentimiento religioso vago y
poco comprometedor, que puede convertirse en agnosticismo y ateismo
practico» [5].

9 / 24


http://www.phoca.cz/phocapdf

La fe cristiana ante la increencia religiosa (I). Consejo Pontificio para la Culturs

2. Causas antiguas y nuevas de la increencia

Seria exagerado atribuir la difusidén de la increencia y de las nuevas
formas de religiosidad a una sola causa, tanto mds cuanto que el
fendmeno se halla méds vinculado a comportamientos de grupo que a
decisiones individuales. Algunos han observado que el problema de la
increencia es consecuencia de la negligencia mas que de maliciaj;
otros, en cambio, estdn firmemente convencidos de que detrds de este
fendmeno se ocultan ciertos movimientos, organizaciones y campafias de
opinidén concretos, perfectamente orquestados.

En cualquier caso, es necesario, como pididé el Concilio Vaticano II,
interrogarse sobre las causas que empujan a tantas personas a alejarse
de la fe cristiana: la Iglesia «se esfuerza por descubrir las causas
ocultas de la negacidén de Dios en la mente de los ateos, consciente de
la gravedad de las cuestiones que plantea el ateismo, y, movida por el
amor a todos los hombres, considera gque éstas deben ser sometidas a un
examen serio y mas profundo» (Gaudium et spes, 21). ¢Por qué tantos
hombres no creen en Dios? ¢Por qué se alejan de la Iglesia? ;Qué parte
de sus razones podemos aceptar? (Qué proponemos para responder a
aquéllas?

Los Padres del Concilio, en la Constitucidn pastoral Gaudium et Spes
(nn. 19-21), han identificado algunas causas del ateismo
contempordneo. A este andlisis, siempre actual, se afiaden nuevos
factores de increencia e indiferencia en este comienzo de nuevo
milenio.

2.1. La pretensién totalizante de la ciencia moderna.- Entre las
causas del ateismo, el Concilio menciona el cientificismo. Esta visidén
del mundo sin referencia alguna a Dios, cuya existencia se niega en
nombre de los principios de la ciencia, se ha extendido ampliamente en
la sociedad a través de los medios de comunicacidén. Ciertas teorias
cosmoldégicas y evolucionistas recientes, abundantemente difundidas por
publicaciones y programas de televisidn para el gran publico, asi como
el desarrollo de las neurociencias, contribuyen a excluir la
existencia un ser personal trascendente, considerado como una
«hipdtesis inutil», pues, se afirma, «no existe lo incognoscible, sino
sélo lo desconocido».
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Sin embargo, por otra parte, el panorama de las relaciones entre
ciencia y fe se ha modificado notablemente. Una cierta desconfianza
ante la ciencia, la pérdida de prestigio de ésta y el
redimensionamiento de su papel contribuyen a una mayor apertura a la
visidén religiosa y van acompafiados por el regreso de una cierta
religiosidad irracional y esotérica. La propuesta de nuevas ensefianzas
especificas sobre las relaciones entre ciencia y religidn, —o en su
caso, entre ciencia y teologia—, contribuyen a poner remedio al
cientificismo.

2.2. La exaltacién del hombre como centro del Universo.- Aun cuando no
lo mencionen explicitamente, los Padres del Concilio tenian en mente
los regimenes marxistas-leninistas ateos y su intento de construir una
sociedad sin Dios. Hoy dia tales regimenes han caido en Europa, pero
el modelo antropoldgico subyacente no ha desaparecido. Mas bien
observamos que se ha fortalecido con la filosofia heredada de la
Ilustracidén. Observando cuanto acontece en Europa, —gque puede
perfectamente extenderse a todo el mundo occidental— el Papa constata
«... el intento de hacer prevalecer una antropologia sin Dios y sin
Cristo. Esta forma de pensar ha llevado a considerar al hombre como el
centro absoluto de la realidad, haciéndolo ocupar asi falsamente el
lugar de Dios y olvidando que no es el hombre el que hace a Dios, sino
que es Dios quien hace al hombre. El olvido de Dios condujo al
abandono del hombre, por lo que, no es extraflo que en este contexto se
haya abierto un amplisimo campo para el libre desarrollo del
nihilismo, en la filosofia; del relativismo en la gnoseologia y en la
moral; y del pragmatismo y hasta del hedonismo cinico en la
configuracién de la existencia diaria» (Ecclesia in Europa, n. 9).

El elemento méds caracteristico de la cultura dominante del Occidente
secularizado, es, sin duda, la difusidén del subjetivismo, una especie
de «profesién de fe» en la subjetividad absoluta del individuo que,
presentdndose como un humanismo, hace del «yo» la uUnica referencia,
egoista y narcisista, y hace del individuo uUnico centro de todo.

Esta exaltacién del individuo tomado como uUnica referencia, y 1la
crisis concomitante de autoridad, hacen que la Iglesia no sea aceptada
como autoridad doctrinal y moral. En especial, se rechaza su
pretensidn de orientar la vida de las personas en funcidén de una
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doctrina moral, pues se la percibe como negacidén de la libertad
personal. Se trata, por lo demds, de un debilitamiento general que no
afecta sélo a la Iglesia, sino también a la Magistratura, el Gobierno,
el Legislativo, el Ejército y, en general, las organizaciones
jerdrquicamente estructuradas.

La exaltacidén del «yo» conduce a un relativismo que se extiende por
doquier: la praxis politica del voto en las democracias, por ejemplo,
conlleva a menudo la concepcidén segun la cual una opinidén individual
vale lo mismo que otra, de modo que ya no habria una verdad objetiva,
ni valores mejores o peores que otros, ni, mucho menos, valores y
verdades universalmente validos para todo hombre, en razdén de su
naturaleza, sea cual fuere su cultura.

2.3. El escandalo del mal.- El escéndalo del mal y el sufrimiento de
los inocentes ha sido siempre una de las Jjustificaciones de 1la
increencia y del rechazo de un Dios personal y bueno. Este rechazo
procede del no aceptar el sentido de la libertad del hombre, que
implica su capacidad para hacer el mal tanto como el bien. El misterio
del mal es un escandalo para la inteligencia y sélo la luz de Cristo,
crucificado y glorificado puede esclarecer su significado: «En
realidad, el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del
Verbo encarnado» (Gaudium et spes, n. 22).

Pero si el escédndalo del mal no ha dejado de motivar el ateismo y la
increencia personal, éstos se presentan hoy bajo un aspecto nuevo. En
efecto, los medios de comunicacidén social se hacen continuamente eco
de esta realidad omnipresente de multiples formas: guerras,
accidentes, catédstrofes naturales, conflictos entre personas y
Estados, injusticias econdmicas y sociales. La increencia esta més o
menos ligada a esta realidad omnipresente y arrolladora del mal. E1
rechazo o la negacidén de Dios se alimentan de la continua difusidn de
este espectdculo inhumano, cotidianamente difundido a escala universal
en los medios de comunicacidn.
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2.4. Los limites histéricos de la presencia de los cristianos en el
mundo.- La mayoria de los no creyentes y de los indiferentes no lo son
por motivos ideoldgicos o politicos. Son con frecuencia ex-cristianos
que se sienten decepcionados e insatisfechos y que manifiestan una
«des—-creencia», una «desafeccidn» respecto a la creencia y sus
préacticas, gque consideran carentes de significado, inutiles y poco
incisivas para la vida. El motivo puede estar a veces vinculado a una
experiencia negativa o dolorosa, vivida en ambientes eclesiales, a
menudo durante la adolescencia, lo cual condiciona el resto de la
vida, transformadndose después, con el tiempo, en un rechazo general,
que acaba al fin en simple indiferencia. Esta actitud no implica por
ello mismo una negativa generalizada, pues puede haber quedado un
cierto deseo de volver a la Iglesia y restaurar una relacidén con Dios.
En este sentido, el fendmeno de los «recommencants», (los que
comienzan de nuevo), es muy significativo: son cristianos que tras un
tiempo de alejamiento de la practica religiosa, regresan a la Iglesia.

Entre las causas internas a la Iglesia gque pueden empujar a algunas
personas a alejarse de ella, no se puede ignorar la ausencia aparente
de vida espiritual entre sacerdotes y religiosos. Cuando, en
ocasiones, alguno de ellos conduce una vida inmoral, muchos se sienten
intimamente turbados. Entre las causas de escdndalo hay gue enumerar
en primer lugar, en razdén de su importancia objetiva, los abusos
sexuales contra menores, pero también la superficialidad de la vida
espiritual y la busqueda exagerada de bienes materiales, especialmente
en regiones donde la mayoria de la poblacidn se enfrenta a condiciones
de extrema pobreza. Para muchos cristianos, la vivencia de la fe esta
estrechamente vinculada a los principios morales subyacentes; de ahi
que ciertos comportamientos escandalosos por parte de los sacerdotes
tengan efectos devastadores y provoquen una profunda crisis en su vida
de fe.

Hechos de este tipo, orquestados y amplificados, son luego
instrumentalizados por los medios de comunicacidén para atacar la
reputacién de todo el clero de un pais y confirmar las sospechas
exasperadas de la mentalidad dominante.

2.5. Nuevos factores.-
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La ruptura en la transmisidén de la fe.-

Una de las consecuencias de la secularizacién es la dificultad
creciente de la transmisidén de la fe a través de la catequesis, la
escuela, la familia y la predicacién [6]. Estos canales tradicionales
de la transmisién de la fe a duras penas logran desempefiar su papel
fundamental.

La familia. Hay un verdadero déficit de transmisidén de la fe en el
interior de las familias tradicionalmente cristianas, sobre todo en
las grandes aglomeraciones urbanas. Las razones son multiples: los
ritmos de trabajo, el hecho de que los dos cényuges, incluida la madre
de familia, tengan a menudo cada uno una actividad profesional que les
aleja del hogar, la secularizacidén del tejido social, la influencia de
la televisidén. La transformacidén de las condiciones de wvida, en
apartamentos de pequefias dimensiones, ha reducido el nucleo familiar,
y los abuelos, cuyo papel ha sido siempre fundamental en la
transmisidén de la cultura y de la fe, se ven alejados. A ello se afiade
el hecho de gque en muchos paises, los nifios pasan poco tiempo en
familia, a causa de las obligaciones escolares y de las multiples
actividades extra-escolares, como el deporte, la musica y otras
asociaciones. Cuando estdn en casa, el tiempo exagerado transcurrido
ante el computador, los videojuegos o la televisidn, dejan poco
espacio para la comunicacidén con los padres. En los paises de
tradicidén catdlica, la inestabilidad creciente de la vida familiar, el
aumento de las uniones civiles y las parejas de hecho, contribuyen a
ampliar este proceso. Los padres, sin embargo, no por ello se
convierten en no creyentes. A menudo piden el bautismo para sus hijos
y quieren que éstos hagan la primera comunidn, pero fuera de estos
momentos de «paso religioso», la fe no parece ejercitar influencia
alguna en la vida familiar. De ahi la pregunta apremiante: si los
padres dejan de tener una fe viva, ¢qué transmitirdn a sus hijos en un
ambiente indiferente a los valores del Evangelio y casi sordo al
anuncio de su mensaje de salvacioén?

En otras culturas, como en la sociedades africanas y, en parte,
latinoamericanas, a través de la influencia del grupo social, junto
con el sentimiento religioso se transmiten algunos contenidos de fe,
pero a menudo falta la experiencia de la fe vivida, gque exige una
relacidén personal y viva con Jesucristo. Los ritos cristianos se
realizan, pero con frecuencia se perciben uUnicamente en su dimensidn
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cultural.

La escuela catdlica. En diversos paises, numerosas escuelas catdlicas
se ven obligadas a cerrar por falta de medios y personal, mientras que
la presencia creciente de profesores sin una auténtica formacidén y
motivacidédn cristiana, repercute en un debilitamiento, incluso una
desaparicidén de la transmisidén de la fe. Con frecuencia, la enseflanza
en estas escuelas no tiene nada de especifico en relacidén con la fe y
la moral cristiana. Por otra parte, los fendmenos de inmigracidn
desestabilizan a veces las escuelas catdlicas, gue toman la presencia
masiva de no cristianos como pretexto para una enseflanza laica, en
lugar de aprovechar esta oportunidad para proponer la fe, como ha sido
pradctica habitual en la pastoral misionera de la Iglesia.

La globalizacidén de los comportamientos. «La misma civilizacién
moderna, no en si misma, sino porque estd demasiado enredada en las
realidades humanas, puede dificultar a veces el acceso a Dios»
(Gaudium et spes, n.19). El materialismo occidental orienta los
comportamientos hacia la busqueda del éxito a toda costa, la médxima
ganancia, la competencia despiadada y el placer individual. A cambio,
deja poco tiempo y energias para la busqueda de algo mads profundo que
la satisfaccidén inmediata de todos los deseos y favorece asi el
ateismo practico. De este modo, en numerosos paises, no son ya los
prejuicios tedricos los que llevan a la increencia, sino los
comportamientos concretos marcados, en la cultura dominante, por un
tipo de relaciones sociales donde el interés por la buUsgueda del
sentido de la existencia y la experiencia de lo trascendente estéan
como enterrados en una sociedad satisfecha de si misma. Esta situacidn
de atonia religiosa se revela mads peligrosa para la fe que el
materialismo ideoldgico de los paises marxistas-leninistas ateos.
Provoca una profunda transformacidén cultural que conduce a menudo a la
pérdida de la fe, si no va acompafiada de una pastoral adecuada.

La indiferencia, el materialismo préactico, el relativismo religioso y
moral se ven favorecidos por la globalizacidén de la llamada sociedad
opulenta. Los ideales y los modelos de vida propuestos por los medios
de comunicacidén social, la publicidad, los protagonistas de la vida
publica, social, politica y cultural, son a menudo vectores de un
consumismo radicalmente antievangélico. La cultura de la globalizacidn
considera al hombre y a la mujer como objetos que se miden Unicamente
a partir de criterios exclusivamente materiales, econdmicos y
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hedonistas.

Este dominio provoca en muchos, como reaccidn, una fascinacidn por 1lo
irracional. La necesidad de espiritualidad y de una experiencia
espiritual méds auténtica, afladida a las dificultades de caréacter
relacional y psicoldgico causadas, en la mayoria de los casos, por el
ritmo de vida frenético y obsesivo de nuestras sociedades, empujan a
muchos que se dicen creyentes a buscar otras experiencias y a
orientarse hacia las «religiones alternativas» que proponen una fuerte
dosis «afectiva» y «emotiva», y que no implican un compromiso moral vy
social. De ahi el éxito de las propuestas de religidn «a la cartap,
supermercado de espiritualidades, donde cada uno, de dia en dia, toma
lo que le place.

Los medios de comunicacidén social [7]

Los mass media, ambivalentes por naturaleza, pueden servir tanto al
bien como al mal. Desafortunadamente, con frecuencia amplifican la
increencia y favorecen la indiferencia, relativizando el hecho
religioso, al presentarlo con comentarios que ignoran o deforman su
verdadera naturaleza. Incluso donde los cristianos constituyen la
mayoria de la poblacidn, numerosos medios de comunicacidén —periddicos,
revistas, televisidn, documentales y peliculas— difunden visiones
errdéneas, parciales o deformadas de la Iglesia. Los cristianos
raramente oponen respuestas oportunas y convincentes. Deriva de ahi
una percepcidn negativa de la Iglesia que le quita la credibilidad
necesaria para transmitir su mensaje de fe. Afiddase a ello el
desarrollo, a escala planetaria, de Internet, donde circulan falsas
informaciones y contenidos pretendidamente religiosos. Por otra parte,
se seflala también la actividad, en Internet, de grupos del tipo
«Internet infidels», o de sectas satédnicas, especificamente
anticristianas, que llevan a cabo violentas campafias contra la
religién. No se puede silenciar el dafio que provoca la abundancia de
la oferta pornografica en la Red: la dignidad del hombre y de la mujer
se ven con ello degradadas, lo cual no deja de influir en un
alejamiento de la fe vivida. De ahi toda la importancia de una
pastoral de los medios de comunicacidn.

La Nueva Era, los nuevos movimientos religiosos y las elites [8].- «La
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proliferacidén de las sectas es también una reaccidén al secularismo y
una consecuencia de los trastornos sociales y culturales gque han hecho
perder las raices religiosas tradicionales» [9]. Aun cuando el
movimiento «Nueva Era» no constituye en si mismo una causa de
increencia, sin embargo, no es menos cierto que esta nueva forma de
religiosidad contribuye a aumentar la confusidén religiosa.

Por otra parte, la oposicidn y la critica tenaz a la Iglesia Catdlica,
por parte de ciertas elites, sectas y nuevos movimientos religiosos,
especialmente de tipo pentecostal, contribuyen a debilitar la vida de
fe. Este es uno de los desafios méds importantes para la Iglesia
catélica, especialmente en América Latina. Las criticas y las
objeciones ma&s graves de estos grupos contra la Iglesia son: su
incapacidad para mirar la realidad, la incoherencia entre lo que la
Iglesia pretende ser y lo que realmente es, la escasa incidencia de su
propuesta de fe en la vida real, incapaz de transformar la vida
cotidiana. Estas comunidades sectarias, que se desarrollan en América
y Africa, ejercen una fascinacién considerable sobre los jévenes,
arrancandolos de las Iglesias tradicionales, sin lograr satisfacer sus
necesidades religiosas de forma estable. Para muchos, estos grupos
constituyen de hecho una puerta de salida de la religidén tradicional,
a la gque ya no regresan, salvo en casos excepcionales.

3. La secularizacién de los creyentes

Si la secularizacidén es el legitimo proceso de autonomia de las
realidades terrestres, el secularismo es una «una concepcién del mundo
segln la cual este uUltimo se explica por si mismo sin que sea
necesario recurrir a Dios; Dios resultaria pues superfluo y hasta un
obstédculo» (Evangelii Nuntiandi, n.55). Muchos de los que se dicen
catélicos o miembros de otra religidn, se abandonan a una forma de
vida donde Dios y la religidn no parecen ejercer influencia alguna. La
fe se vacia de su sustancia y ya no se expresa a través de un
compromiso personal, mientras se abre paso una incoherencia entre la
fe profesada y el testimonio de vida. Las personas no se atreven a
afirmar claramente su pertenencia religiosa y la Jjerarquia es objeto
de critica sistemdtica. Sin testimonio de vida cristiana, la préactica
religiosa se va abandonando lentamente. Ya no se trata, como en otros
tiempos, de un simple abandono de la préactica sacramental o de la
falta de vitalidad de la fe, sino de algo que toca profundamente las
raices de la fe.
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Los discipulos de Cristo viven en el mundo y estan marcados — a menudo
sin ser conscientes de ello— por la cultura medidtica que se
desarrolla fuera de toda referencia a Dios. En este contexto, tan
refractario a la idea misma de Dios, muchos creyentes, sobre todo en
los paises mads secularizados, se dejan dominar por la mentalidad
hedonista, consumista y relativista.

Un observador atento se sorprende de la ausencia de referentes claros
y seguros en los discursos de los creadores de opinidén publica, que
rechazan pronunciar cualquier juicio moral cuando se trata de analizar
un acontecimiento social, dado en pasto a los medios de comunicacidn,
abandonado a la apreciacidén de cada uno y envuelto en un discurso de
tolerancia, que corroe las convicciones y adormece las conciencias.

Por lo deméds, el laxismo en las costumbres y la ostentacidén del
pansexualismo producen un efecto adormecedor sobre la vida de fe. El
fendmeno de la cohabitacidén y de la convivencia de las parejas antes
del matrimonio se ha convertido casi en la norma en no pocos paises
tradicionalmente catdlicos, especialmente en Europa, incluso entre
aquellos que, a continuacién, se casan por la Iglesia. La manera de
vivir la sexualidad se torna una cuestidén puramente personal y el
divorcio, para muchos creyentes, no plantea algun problema de
conciencia. El aborto y la eutanasia, estigmatizados por el Concilio
como «crimenes abominables» (Gaudium et spes, n. 27), son aceptados
por la mentalidad mundana. La debilitacidén de la creencia llega a 1los
dogmas fundamentales de la fe cristiana: la encarnacidén de Cristo, su
unicidad como Salvador, la subsistencia del alma tras la muerte, la
resurreccidédn de los cuerpos y la vida eterna. La doctrina de la
reencarnacidén estd bastante difundida entre muchos que se dicen
cristianos y frecuentan la Iglesia. La reencarnacidn se acepta méas
fadcilmente que la inmortalidad del alma tras la muerte o que la
resurreccién de la carne, pues en el fondo propone una nueva vida en
el mismo mundo material.

La vida cristiana parece alcanzar asi, en algunos paises, niveles
mediocres, con evidente dificultad para dar razdén de la fe. Esta
dificultad no viene sdélo de la influencia de la cultura secularizada,
sino también de un cierto temor a comportarse segun la fe,
consecuencia de una carencia en la formacidén cristiana que no ha
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preparado a los cristianos para actuar confiados en la fuerza del
Evangelio y no ha sabido valorar adecuadamente el encuentro personal
con Cristo a través de la oracidén y los sacramentos.

Asi, se extiende un cierto ateismo practico, incluso entre aqgquellos
gue siguen llamdndose cristianos.

4. Nueva religiosidad [10]

Junto con la difusidén de la indiferencia religiosa en los paises mas
secularizados, la encuesta sobre la increencia ha revelado un aspecto
nuevo entre personas que experimentan una dificultad real para abrirse
a lo infinito, ir mds alld de lo inmediato y emprender un itinerario
de fe, un fendmeno a menudo calificado como el regreso de lo sagrado.

En realidad, se trata mas bien de una forma romantica de religidn, una
especie de religidén del espiritu y del «yo», que hunde sus raices en
la crisis del sujeto, se encierra progresivamente en el narcisismo y
rechaza todo elemento histdérico-objetivo. Se convierte asi en una
religién fuertemente subjetiva, donde el espiritu puede refugiarse y
contemplarse en una busqueda estética, donde no hay que rendir cuentas
a nadie acerca del propio comportamiento.

4.1. Un dios sin rostro.- Esta nueva religiosidad se caracteriza por
la adhesidén a un dios que, a menudo, carece de rostro o de
caracteristicas personales. A la pregunta por Dios, muchos, se llamen
creyentes o no, responden que creen en la existencia de una fuerza o
de un ser superior, trascendente, pero sin las caracteristicas de una
persona, mucho menos de un padre. La fascinacidén por las religiones
orientales, trasplantadas a Occidente, va acompafiada de esta
despersonalizacidén de Dios. En los ambientes cientificos, el
materialismo ateo del pasado deja lugar a una nueva forma de
panteismo, donde el universo es concebido como algo divino: Deus, sive
natura, sive res.
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El desafio es grande para la fe cristiana, gque se funda sobre la
revelacidén del Dios tripersonal, a cuya imagen, cada hombre esta
llamado a vivir en comunidén. La fe en un Dios en tres personas es el
fundamento de toda la fe cristiana, asi como la constitucidén de una
sociedad auténticamente humana. De ahi la necesidad de profundizar en
el concepto de persona en todos los campos para llegar a comprender la
oracidén como didlogo entre personas, las relaciones interpersonales en
la vida cotidiana y la vida eterna del hombre tras la muerte temporal.

4.2. La religién del «yo».- La nueva religiosidad se caracteriza
porque coloca el «yo» en el centro. Si los humanismos ateos de otrora
eran la religién de la «humanidad», la religiosidad post-moderna es la
religién del «yo», que se funda en el éxito personal y en el logro de
las propias iniciativas. Los socidlogos hablan de una «biografia del
hdgalo-usted-mismo», en la que el yo y sus necesidades constituyen la
medida sobre la que se construye una nueva imagen de Dios en las
distintas fases de la vida, a partir de diferentes materiales de
naturaleza religiosa, utilizados en una especie de «bricolaje de 1lo
sagrado».

Es aqui propiamente donde se halla el abismo que separa esta religidn
del yo de la fe cristiana, que es la religidn del «tu» y del
«nosotros», de la relacidn, que tiene su hontanar en la Trinidad,
donde las Personas divinas son relaciones subsistentes. La historia de
la salvacién es un didlogo de amor de Dios con los hombres, jalonado
por las sucesivas alianzas establecidas entre Dios y el hombre, que
caracterizan esta experiencia de relacidén, a la vez personal y
personalizadora. La llamada a la interioridad y a colocar en el
corazdén de la vida los misterios de la cruz y la resurreccidn de
Cristo, signo supremo de una relacidén que va hasta el extremo don de
si al otro, es una constante de la espiritualidad cristiana.

4.3. Quid est veritas?.- Otro rasgo caracteristico de esta nueva
religiosidad es la falta de interés por la verdad. La enseflanza de
Juan Pablo II en sus enciclicas Veritatis splendor y Fides et ratio,
acogidas con favor incluso por intelectuales no creyentes, no parece
haber tenido, aparte alguna honrosa excepcidn, gran eco en el interior
de la Iglesia, comenzando por las universidades catdlicas. En una
cultura marcada por el «pensamiento débil», las convicciones fuertes
provocan rechazo: mds que creer con el absoluto de la fe, se trataria
de creer dejando siempre una zona de incertidumbre, una especie de
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«salida de emergencia». Sucede asi que la pregunta acerca de la verdad
del cristianismo o sobre la existencia de Dios es ignorada,
considerada irrelevante o sin sentido. La pregunta de Pilatos,
respondiendo a la declaracidén de Cristo, es siempre actual: «;Qué es
la verdad?». Para muchos, la verdad tiene una connotacidén negativa,
asociada a conceptos como «dogmatismo», «intolerancia», «imposicidny»,
«inquisicidén», «poder», a causa, principalmente, de algunos
acontecimientos donde la verdad ha sido manipulada para imponer por la
fuerza decisiones de conciencia que no tenian que ver con el respeto
de la persona y la busqueda de la verdad.

En realidad, la Verdad en el Cristianismo no es una simple idea
abstracta o un Jjuicio éticamente valido, o una demostracidn
cientifica. Es una persona, cuyo nombre es Jesucristo, Hijo de Dios y
de Maria. Cristo se presentd como la Verdad (Jn 14,6), y ya Tertuliano
observa al respecto que Cristo dijo «Yo soy la verdad» y no «Yo soy la
tradicidén». Hablar hoy del Evangelio requiere afrontar el hecho de que
la Verdad se manifiesta en la pobreza de la impotencia, de Aquel que
por amor, ha aceptado de morir en la cruz. En este sentido, verdad y
amor son inseparables: «En nuestro tiempo, la verdad es confundida a
menudo con la opinidén de la mayoria. Ademds, muchos estdan convencidos
de que el amor y la verdad son antagonistas. Pero la verdad y el amor
necesitan el uno del otro. Sor Teresa Benedicta es testigo de ello. La
"martir por amor", que dio su vida por los amigos, no se dejd superar
en el amor. Al mismo tiempo, buscd la verdad con toda su alma... Sor
Teresa Benedicta nos dice a todos: jNo aceptéis nada como verdad que
esté privo de amor. Y no aceptéis como amor nada que esté privo de
verdad! El1 uno sin el otro se convierten en una mentira destructora»
[11]. Asi, «sbélo el amor es digno de fe», el amor se vuelve el gran
signo de credibilidad del Cristianismo, porque no estd separado de la
verdad.

4.4. Fuera de la Historia.- La nueva religiosidad estd intimamente
ligada a la cultura contemporanea secularizada, antropocéntrica, y
propone una espiritualidad subjetiva que no se funda sobre una
revelacidén ligada a la historia. Lo gue importa es hallar el modo y
las vias para «sentirse bien». La critica de la religidn, gque antafio
se dirigia contra las instituciones que la representaban, se basaba
sobre todo en la falta de coherencia y de testimonio de algunos de sus
miembros. Hoy, es la existencia misma de una mediacidén objetiva entre
la divinidad y el sujeto la que se niega. El regreso de la
espiritualidad parece orientarse entonces hacia la negacidn de 1lo
trascendente, con el consiguiente rechazo de un institucidn religiosa,
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y hacia el rechazo de la dimensidén histdérica de la revelacidn y del
cardcter personal de la divinidad. Y al mismo tiempo, este rechazo va
acompafiado por publicaciones de gran difusidén y emisiones para el gran
publica, en un intento de destruccidén de la objetividad histdrica de
la revelacidén biblica, de sus personajes y los acontecimientos que en
ella se narran.

La Iglesia estd arraigada en la historia. El Simbolo de la fe menciona
a Poncio Pilatos para seflalar el anclaje de la profesidén de fe en un
momento particular de la historia. Asi, la adhesidén a la dimensidn
histdérica concreta es fundamental para la fe y su necesidad se siente
entre muchos cristianos que desean ver la concordancia entre la verdad
del cristianismo y de la revelacidén biblica, por una parte, y los
datos de la historia, por otra. La Iglesia es sacramento de Cristo,
prolongacidén en la historia de los hombres del misterio de la
Encarnacidén del Verbo de Dios, acontecida hace dos mil afos. Bossuet,
el «aguila de Meaux», lo expresaba asi: «La Iglesia es Jesucristo,
pero Jesucristo difundido y comunicado».

4.5. Nuevas formas discutidas.- Para completar esta réapida
descripcidn, aparecen, como respuesta a la aparicidén de esta
religiosidad multiforme, sin nombre ni rostro, nuevas formas
destacadas del panorama religioso en la cultura contempordnea.

—Nacen en la Iglesia nuevos movimientos religiosos con una estructura
bien determinada y un sentimiento fuerte de pertenencia y solidaridad.
La existencia y la vitalidad de estos movimientos, que corresponden a
la nueva busqueda espiritual, dan testimonio de una religiosidad
fuerte, no narcisistica y, sobre todo, arraigada en el encuentro
personal y eclesial con Cristo, en los sacramentos de la fe, en la
oracidén, la liturgia celebrada y vivida como Mistagogia, en la
participacidén del misterio del Dios vivo, fuente de vida para el
hombre.

-Los fundamentalismos, tanto cristianos como islédmicos o hindues,
acaparan hoy la actualidad: en una época de incertidumbre, estos
movimientos actuan como catalizadores de la necesidad de seguridad,
fosilizando la religiosidad en el pasado. La fascinacidén indiscutible
que ejercen en un mundo sometido a constantes mutaciones, responde a
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necesidades de espiritualidad e identificacidén cultural. Es justo
decir que el fundamentalismo se presenta como el reverso de la nueva
religiosidad.

-E1 intento de elaborar una nueva religidén civil, gque se manifiesta
progresivamente en diferentes paises de Europa y en América del Norte,
nace de la necesidad de hallar simbolos comunes y una ética fundada
sobre el consenso democradtico. El despertar de los valores vinculados
a la Patria, la busqueda del consenso ético a través de la creacidn de
Comités ad hoc, la simbologia de los grandes acontecimientos
deportivos en los estadios, con ocasién de los Juegos Olimpicos o los
Mundiales de Futbol, dejan traslucir la necesidad de recuperar los
valores trascendentales y de fundar la vida de los hombres a partir de
signos visibles compartidos, aceptados en una cultura pluralista.

Integrando estos fendmenos en sus aspectos positivos y negativos, la
pastoral de la Iglesia trata de responder a los desafios gque la nueva
religiosidad presenta al anuncio de la Buena Nueva de Cristo.

Notas

[1] Inde a Pontificatus, 25 de marzo de 1993, AAS 85 (1993) 549-552.

[2] E1 documento del Consejo Pontificio de la Cultura, Para una
pastoral de la cultura, ha sido publicado en espafiol por la Libreria
Editrice Vaticana. Al igual que los restantes textos del Magisterio
aqui citados, se puede consultar en el sitio Internet del Vaticano:
http://www.vatican.va

[3] Véanse los estudios del Consejo Pontificio para el Didlogo para
los No Creyentes, P. Poupard (Ed.), Fe y ateismo en el mundo, BAC,
Madrid 1988; Felicidad y fe cristiana, Herder, Barcelona, 1992.
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[4] Es importante distinguir «nuevos movimientos religiosos», término
técnico para designar a las religiones llamadas «alternativas» de
«nuevos movimientos eclesiales», que designa las nuevas comunidades
surgidas en el seno de la Iglesia catdlica. Ademds es importante la
distincidén entre «religioso» y «espiritual»: no todo movimiento
«espiritual», es decir, vinculado a una experiencia del espiritu puede
pretender ser reconocido como una religidn.

[5] Angelus del 27 de julio 2003, in L’Osservatore Romano, Ed. Semanal
en lengua espafiola, n. 31, 1-VIII-2003.

[6] La transmision de la fe en el corazdn de las culturas fue el tema
de la Asamblea Plenaria del Consejo Pontificio de la Cultura en 2002.
Véase el numero monografico de la revista del Consejo, Culturas y

fe, X (2002).

[7] Cfr. Para una pastoral de la cultura, n. 9.

[8] Sobre la «Nueva Era», véase el documento, publicado conjuntamente
por el Consejo Pontificio de la Cultura y el Consejo Pontificio para

el Didlogo Interreligioso, Jesucristo, portador del agua de la vida,

Ciudad del Vaticano 2003.

[9] Para una pastoral de la cultura, n. 24.

[10] Para este apartado, véase el documento antes citado, Jesucristo,
portador del agua de la vida.

[11] Juan Pablo II, Homilia en la canonizacidédn de Edith Stein,
14-X-1998, in L’Osservatore Romano, ed. Sem. en lengua espafiola, n°
42, 16-X-1998.
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