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VI. Hacia la plenitud de laredencién

El cristiano orienta toda su existencia a la plena comunién con Dios, pues éste es, al fin y al cabo, el objeto de
la Redencion de Cristo. EI hombre, mediante sus actos, orienta su vida, en libertad y conciencia, hacia Dios, el
Creador, para conformarse con el Hijo y vivir en el Espiritu Santo [468]; esta tendencia hacia Dios s6lo puede ser
llevada a cabo, por su gracia, a través de la fe, la esperanzay la caridad. Es decir, las virtudes teologales impulsan
dinamicamente la vida cristiana hacia el Misterio Gltimo y definitivo que se ha revelado gratuitamente, por amor, a
los hombres como Padre, concretamente en la entrega de Jesucristo en la cruz, y en el Espiritu que habita en el
corazon del mundo. El cristiano, consciente de su ser creatural, finito y limitado, y de su condicién pecadora [469],
responde agradecidamente a esta gracia redentora de Dios. Por consiguiente, el conjunto de los creyentes en
Cristo, como Iglesia que participa en los sacramentos, experimentan a Dios en comunicacién con el ser humano, y
basan su existencia en corresponder a su amor extremo con amor, confiando en El como apoyo y guia, en espera
anhelante de la comunion plena con El.

Esta fe, esperanza y amor llevan al hombre a encontrar el sentido ultimo de la historia de la salvacion en la
consumacion de su vida y de toda la creacion, de tal forma que, en el horizonte de su existencia, atisba el fin
Ultimo de las promesas de Dios al mundo. Asi pues, desde las virtudes teologales, el creyente observa el Reino de
Dios, presente ya en su propia historia, tendiente hacia su plena instauracion definitiva. Por este motivo, hablar de
un futuro transcendente conecta al cristiano con su existencia actual y lo compromete a una vida correspondiente.
Cristo, pues, anunciador del Reino de amor del Padre [470], es el fundamento de la existencia virtuosa de todo
cristiano, quien halla en El el cumplimiento de las promesas por su misterio pascual. De esta manera, la fe en la
resurreccion de JesUs de Nazaret sitla al cristiano en la esperanza de estar participando en esta redencién
amorosa, ya presente y actuante, que alcanzard su ultimidad en la venida del Hijo de Dios para conducir a
aquellos que acepten libremente la salvacion definitiva de Dios hacia la consumaciéon de su existencia. Por
consiguiente, el ser humano, redimido, o sea, receptor de la redencion, el perdén de los pecados por Cristo en la
cruz (cf. Ef 1, 7), aguarda la plenificacion de su redencion, es decir: la comunién definitiva con Dios.

VI.I. Fe, Esperanzay Caridad por y hacia la redencion
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Fe, esperanza y caridad, las llamadas virtudes teologales, orientan la vida del cristiano y la conducen, hacia el
fin de la salvacion y toda existencia cristiana: la comunién con Dios. Gracias a la redencion de Cristo en la cruz, la
gracia de Dios se ha manifestado plenamente y derramado incondicionalmente sobre la humanidad para, por ella,
llevar a plenitud a los hombres.

Comenzamos afirmando que, si bien fe, esperanza y caridad es una féormula de creacién propiamente cristiana
gue Pablo hace suya como fruto de su reflexion madurada sobre la vivencia de la existencia cristiana, sus
fundamentos se sitlan en los testimonios biblicos. Asi pues, por una parte, podria hablarse de un desarrollo
discontinuo de esta terna con respecto al Antiguo Testamento, afirmando a su vez, por otra, cierta continuidad con
él, dado que se pueden vislumbrar ciertas raices veterotestamentarias en su concepcion, que serviran de base
para comprender cada uno de los tres elementos del ternario para el Nuevo Testamento y la vida cristiana. Por
consiguiente, es cierto que no encontramos en el Antiguo Testamento semejantes conceptos abstractos que
hablen de ellos de manera tan explicita y taxativa. No obstante, si podemos constatar el uso de verbos y
expresiones que dan cuenta de las acciones de creer, esperar y amar [471].

En primer lugar, nos encontramos el verbo ??? como el término mas relevante a la hora de hablar sobre la fe,
el cual alude a la estabilidad sélida y a la seguridad resistente, que surgen de la entrega y abandono confiado a
alguien (en este caso a Yahveh). Sus formas verbales mas habituales (niphal y hiphil) expresan, respectivamente,
la fidelidad firme en el cumplimiento de la Alianza, manifestada en la eleccién de Dios y en el consentimiento del
Pueblo, asi como en la entrega del don de Dios y la confianza de Israel. Por tanto, la fe veterotestamentaria
supone una confianza segura, una relacion totalizante y exclusiva en el reconocimiento de la absoluta
trascendencia de Yahveh, siendo asi que la fe se concibe como un don que no se puede poseer, sino acoger
libremente, que conlleva el consentimiento, el disentimiento y el reconocimiento hacia Dios que ha liberado y
redimido a Israel, de forma que el creyente responde con confianza a esta accion salvifica, se apropia de ella, se
ve transformado y se inclina hacia la Promesa de Dios [472].

En segundo lugar, la esperanza en el Antiguo Testamento se halla en dependencia con la fe, pues se trata de
la espera confiada, una vuelta hacia la fidelidad en la fuerza salvifica de Yahveh y sus promesas. Los términos
mas usados (??? y ???) ofrecen la vision anhelante de un pueblo que sabe que Dios es su esperanza (cf. Sal
130). Progresivamente, la esperanza va ensanchando el deseo de Israel mas alla de la tierra y la descendencia,
abriéndose a Dios como su futuro, quien les otorga fortaleza y acompafiamiento para seguir caminando
pacientemente en este mundo hacia la salvaciéon prometida.

Por ultimo, la caridad veterotestamentaria es la clave para entender la historia salvifica y la accién redentora de
Dios en favor de su pueblo: Dios ha salvado a Israel por amor, no por méritos, y eso les hace sabedores de una
relacién de amor exclusiva con Yahveh. Por tanto, el pueblo debe responder a esta alianza de amor con Dios
mediante el cumplimiento de la ley, que posibilita al hombre la comunién con Dios, experimentando en ella su
amor como origen de sus exigencias (cf. Dt 6, 4-9). Asi pues, la salvacién de Dios, y, por consiguiente, la posterior
redencion de Cristo en la cruz, se fundamenta en el amor gratuito e incondicional de Dios (??7?).

Por su parte, en el Nuevo Testamento [473] encontramos una continuidad con todo lo anterior, a la vez que una
novedad radical expresada desde el acontecimiento pascual y redentor de Cristo. De este modo, la existencia
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cristiana cobra un nuevo sentido desde la fe, la esperanza y la caridad como respuesta vital del ser humano a la
accion salvifica de Dios, cuyo centro y culmen es Jesus de Nazaret, Hijo de Dios muerto y resucitado para la
redencion del hombre. La fe como entrega confiada a Dios es ahora un creer en su enviado, como condicion
necesaria para creer en Dios (cf. Jn 12, 44). A su vez, Cristo se manifiesta como la revelacién del Dios de la
esperanza, aquel que da a conocer al hombre el horizonte de futuro de su existencia [474]. EI amor cristiano se
vivira desde la entrega y el servicio radical, a imitacién de JesUs de Nazaret que mostré a los hombres el modo de
amar de Dios, siendo el amor trinitario el modelo de amor fraternal para la humanidad.

Queda claro, pues, que la terna fe-esperanza-caridad es condicién necesaria en la comunidad cristiana para
vivir una vida de redimidos, infundidas por Dios y acogidas por el hombre [475]. Sin embargo, son pocos los
testimonios neotestamentarios en los que encontramos las tres juntas como una unidad (1Co 13, 13; 1Ts 1, 2ss; y
Hb 10, 22ss). Mas comun, pues, es la aparicion de dos de ellos juntamente, lo que se conoce como las binas, de
las cuales, la mas habitual es la yuxtaposicion entre fe-caridad. Cristo aparece como el ejemplo y fundamento de
este binomio, como aquel que expresa y condensa toda la vida cristiana (cf. Ga 5, 5; 2Tm 1, 13; 1Tm 1, 5...). Por

segunda pareja la conforman la fe y la esperanza, para expresar como la primera orienta la esperanza del cristiano
hacia la gloria de Dios y el cumplimiento de todo su plan de Salvacién en Cristo (cf. Hb 11, 1; 1P 1, 20-21; Rm 15,
13...). Fe y esperanza se iluminan mutuamente y se sostienen, pues la fe revela al hombre la esperanza
escatoldgica y le hace participe de ella, con su consecuente compromiso paciente en la instauracién del Reino,
presente ya en la tierra [476].

Poco a poco, la reflexién de las binas dara origen a la solidificacion del ternario como sintesis de toda
existencia cristiana. El ejemplo mas sobresaliente es 1Co 13, 13, en el que Pablo anima a vivir la fe, la esperanza
y la caridad como una unidad [477]: la fe es acogida de la gracia, del amor de Cristo que redime, justifica, salva,
junto con la esperanza que brota de la comunién con El. El culmen de toda vida cristiana, es decir, la redencion
plena, la comunién definitiva con Dios, consiste en la vivencia de las tres en plenitud [478]. En otras palabras, el
cristiano, redimido por Cristo, recibe la gracia por libre eleccién para vivir su vida en cuanto tal y orientarla en este
mundo, a través de la fe, la esperanza y la caridad, hacia una vivencia plena de ellas en el final de los tiempos.

Como ya se ha podido intuir, estas virtudes teologales proceden de Dios y hacia El estan orientadas, por medio
de la gracia, como medio para que el cristiano viva como hijo de Dios desde la filiacion [479]. Asi pues, hablamos
de la fe, la esperanza y la caridad como dones otorgados al ser humano por la gracia que Dios mismo le concede
por iniciativa propia, desde su mismo acto creador y desde su acto de gracia definitivo: Jesucristo. Partiendo de
Dios, la gracia encuentra en el hombre una disposicion antropolégica (su ser fiducial, esperante y amoroso) que le
permite acogerla, de tal forma que fe, esperanza y caridad son autocomunicacién de Dios al hombre [480]. Desde
el creyente, las virtudes manifiestan la actitud de acogida y respuesta a ese don de la gracia, a través del
presentimiento humano [481] de dependencia, carencia y anhelo de una fe, una esperanza y un amor absolutos.
Asi, la gracia divina se inserta en la naturaleza humana para, sin prescindir de ella, satisfacer esta necesidad, a la
par que ampliar el horizonte de sus deseos hacia algo aln mayor. Para ello es necesaria una disposicién de
acogida (consentimiento, desistimiento y reconocimiento), una asimilacion y apropiacién de la gracia, una
expansion y plenificacion de las estructuras humanas (que conduzcan a la conformacién con Cristo), asi como una
convergencia final hacia la comunién plena, fruto del propio deseo de tendencia hacia Dios en Cristo (como afirma
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Santo Tomas) [482].

La fe, la esperanza y la caridad se comprenden, entonces, como dinamismos con determinadas caracteristicas
[483]: en primer lugar, totalizadores, pues, al igual que la gracia, afectan a toda la persona en cada una de sus
dimensiones; también, como ascendentes y descendentes [484], pues de Dios proceden y a El retornan por la
respuesta del ser humano, que halla en si su transformacién interna (de modo centripeto) para lanzarse hacia el
mundo y Dios (de manera centrifuga). En tercer lugar, como dinamismo de inclinacion, dado que las virtudes
hacen que la vida de los hombres tienda gozosamente por el Espiritu hacia su Creador; y, por ultimo, como
transformadores, pues producen un cambio en la persona que acoge dicha gracia, se apropia de ella y actda
conforme a ella.

Asimismo, es necesario recalcar que las virtudes teologales no son realidades ya dadas al cristiano de una vez
y para siempre como consecuencia de su aceptacion libre de la fe cristiana y de la redencion de Cristo, sino que
se encuentra, por ellas, ante un continuo crecimiento de la gracia, es decir, ante un proceso mediante el cual el ser
humano va configurando su naturaleza redimida con el Hijo, por el Espiritu Santo para llegar a la comunién con el
Padre [485], es decir, a la plenitud de la redencion. Asi pues, este crecimiento en la gracia conduce a una nueva
relacion con el Dios trinitario, revelado a los hombres, y con el mundo (su creacién) [486], de modo que, a través
de ella, la criatura logre un perfeccionamiento cada vez mayor por medio de la fe, la esperanza y la caridad, como
formas en las que la gracia se hace presente en su naturaleza humana. En definitiva, ante esta llamada a la
plenificaciébn, a ser en Cristo y gozar de una redencidén colmada, el creyente va configurando su ser
progresivamente con El para alcanzar la participacion plena en la vida glorificada de Jests. Hablamos, pues, de
redencion en términos de filiacién y divinizacion: por la liberacion del pecado, Jesucristo restaura nuestra
naturaleza y nos hace hijos en el Hijo para que alcancemos el fin de su obra redentora [487]: la consumacion de la
comunién definitiva con Dios, de tal forma que todo anhelo del hombre esta dirigido a la salvacion de Dios por el
amor actuante [488].

Las virtudes teologales, por su parte, se hallan mutuamente en interdependencia, de modo que, como
observabamos en la teologia paulina, existe una unidad tal entre ellas que no pueden entenderse por separado.
Asi pues, desde el misterio trinitario [489] de un Unico Dios, como procedencia de las virtudes, se ilumina nuestro
entendimiento de ellas, de tal forma que somos capaces de hablar de una «perijéresis virtuosa». Fe, esperanza y
caridad, al igual que el Hijo, el Espiritu y el Padre (a quienes son asociadas respectivamente), mantienen su
individualidad preponderante [490], si bien podemos entender las tres virtudes como parte del amor dindmico que
es Dios, origen de ellas en su unidad intrinseca. Hay, por tanto, una necesaria unidad y una mutua interrelacion
entre las virtudes: la fe causa actos de amor y es la base de todo cuanto se espera; la esperanza indica el fin
ultimo de la fe y mueve a perseverar en el amor; por su parte, el amor es expresion viva de la fe y es apoyo
concreto de la esperanza.

Para alcanzar tal comunién, a la que estamos llamados, por medio de las virtudes, Cristo es el inico mediador,
el Unico acontecimiento salvifico de Dios por su redencion. De esta forma, desde una perspectiva cristologica
[491], creer, esperar y amar a y en Cristo es la via que posibilita el encuentro del hombre con Dios, pues Jesus de
Nazaret es paradigma de estas tres virtudes para todos los hombres. Para tal fin, el Espiritu derrama sobre los
hombres la gracia de Dios como capacitacién de esta conformacién del ser humano con Cristo. No obstante, la
dimension individual de las virtudes no excluye su caracter comunitario, pues la fe, esperanza y caridad se
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transmiten en la Iglesia [492] y, de modo especial, en los sacramentos, vividos en comunidad, como mediaciones
concretas donde recibir esta gracia divina [493]. Asi, se garantiza la perseverancia personal en las virtudes
teologales, de modo que, recibidas y acogidas personalmente, se despliegan en comunidad para que los hombres,
a través de estos dones de Dios, orienten su vida hacia la plenitud de la redencidn, la consumacién de la
comunién definitiva con Dios.

VI.Il. La Redencidén consumada

Cuando hablamos de escatologia [494] nos referimos a aquello que ya se ha ido tratando transversalmente a lo
largo del presente trabajo: la consumacion definitiva de la creacion y de la historia de la salvacion; es decir, el fin
Ultimo de la redencién en Cristo que nos conduce a la comunién plena con Dios, objeto de nuestra fe, esperanzay
caridad. Nos encontramos, pues, segun en el simbolo de la fe [495], ante la realizacion plena de la existencia
humana entendida desde la resurreccién de los muertos y la vida nueva en Dios, transformada por el Espiritu, de
la que Cristo es primicia (cf. 1Co 15), como culminacién del acto creador y salvifico del Padre [496]. No obstante,
no debemos olvidar que la escatologia futura ha comenzado a hacerse presente en la historia por la redencion en
Cristo: «el futuro auténtico es conocido desde la experiencia presente de salvacion» [497].

Asi pues, Jesus recoge la esperanza de Israel (fundada en la liberacién de Egipto, la Alianza, las promesas...) y
la conduce hacia su plenitud [498]. Yahveh ha actuado en la historia, y lo seguira haciendo, de tal forma que el
pueblo mantiene una confianza plena en el cumplimiento de Su Palabra, que traera consigo una nueva relacién
entre Dios y los hombres, una plenitud existencial que sé6lo se obtiene en la comunién eterna con Dios. El Nuevo
Testamento iluminar& la concepcién escatoldgica judia desde el acontecimiento Cristo, que lleva todo a término y
cumplimiento, pues El mismo es el Reino de Dios presente ya en la tierra, en la historia humana (cf. Mc 1, 15).
Dios se halla ya actuante en este mundo; sin embargo, todavia no se ha manifestado en su plenitud. Los
cristianos, incorporados a Cristo por el bautismo y redimidos por El, aguardan la venida del Sefior que traera el
triunfo pleno sobre la Historia, la redencion definitiva (cf. 1Co 15). Por tanto, la resurreccion de Jesls es la
garantia del fin ultimo de la existencia humana y la participacion en su mismo destino [499].

En las primeras comunidades cristianas [500], encontramos que, en aquellas de corte paulino, se entendera a
Cristo como el origen y fin de todas las cosas, conectando, asi, protologia y escatologia (cf. 1Co 8, 6; Ef 1, 4; Ga
6, 15...), esperando firme y comunitariamente una nueva creacioén, entendida como consumacién sobreabundante
de la creacion ya existente (cf. Rm 5, 20). El ser humano ya goza de las primicias de la redencién por el Espiritu,
pero espera la liberacién definitiva (cf. Col 2, 12; Ef 2, 5-6), pues la salvacion viene de la fe en Jesus (cf. Rm 14,
8): «sblo a la luz de la consumacidn escatoldgica del mundo, cabe comprender el sentido de su comienzo; la
primera predicacién cristiana expresa esto mismo con su fe en Jesucristo Salvador escatol6gico y, al mismo
tiempo, como mediador de la creacion del mundo» [501]. Por su parte, para las comunidades joanicas, la
escatologia se vive preminentemente desde la concepcién de que JesuUs se halla presente en medio de la
comunidad[502], siendo El mismo el eschaton; es decir, los cristianos ya disfrutan de la escatologia (cf. Jn 4, 25;
Jn 5, 23...) porque el Verbo de Dios se ha hecho carne y El es el acontecimiento salvifico definitivo. Por tanto, la
vida eterna comienza en el momento presente (cf. Jn 3, 36; Jn 5, 26...) y el juicio consistird en tener o no tener fe
en el Hijo de Dios (cf. Jn 3, 17-21). En el final de los dias serda cuando realmente se manifieste aquello que
seremos y que ahora sélo pregustamos (cf. 1Jn 3, 2).

5/ 19


http://www.phoca.cz/phocapdf

Porque del Sefior viene la redencidén copiosa VI

Publicado: Miércoles, 25 Mayo 2022 09:36
Escrito por Carlos Diego Gutiérrez

Destacamos, por consiguiente, que, en el tiempo intermedio desde la resurreccion hasta la venida de Cristo en
poder, se encuentra la Iglesia como prolongacion histérica de la salvacion redentora acaecida en JesuUs de
Nazaret hasta su consumacion definitiva (cf. LG 48). Se unifican, asi, la escatologia de presente y futura (cf. O.
Cullmann), es decir, la comunidad de los creyentes espera confiadamente la instauracion definitiva del Reino de la
salvacion mientras lo vive y construye en el presente. No obstante, si bien ya se ha instaurado, su consumacion se
reserva para el porvenir, momento en el cual tendra lugar el juicio y la resurreccién de los muertos [503].

También tenemos que destacar una continuidad y una ruptura entre la esperanza que Jesus proclamaba con
su actuacion y predicacion del Reino [504], y aquella que anunciaban las primeras comunidades cristianas
(basada en el kerigma y el Misterio Pascual). La resurreccion de Jesus [505] supone la ratificacién por parte de
Dios de todo cuanto JesUs afirmaba y, por tanto, se entiende que todo el que confiesa a Jesls como el Cristo,
obtendra la misma suerte. De esta manera, se da un centramiento cristol6gico de la esperanza [506]: el Reino
predicado por JesuUs sera del que gocemos en la vida futura. A este respecto, entonces, se desarrolla la idea de
parusia [507] como la llegada de Cristo encarnado, resucitado, glorioso y majestuoso al final de los tiempos para
consumar toda la creacién y poner fin a la historia de la salvacién [508], derrotando por completo al mal e
instaurando definitivamente el Reino y la redencién plena (cf. Rm 8, 22ss).

El Reino de Dios se halla, pues, ya presente en la historia humana, pues Cristo glorificado ha inaugurado una
nueva economia de la salvacion [509]. Por este motivo, la escatologia no s6lo nos proyecta hacia un futuro de
plenitud, sino que también nos llama a un compromiso temporal en el presente como instauracién progresiva de
ese Reino [510]. La esperanza cristiana, desde la fe, mueve al creyente a acercar la culminacion escatologica, por
medio de la caridad, de tal forma que, anhelando la redencion definitiva, se viva ya en el mundo la redencién
operante y efectiva de Cristo en la cruz.

La revelacion biblica nos sitda ante la convicciéon de que el Dios creador es el Dios salvador y, por tanto, sera el
Dios que lleve todo a su consumacion. Como veiamos en el apartado anterior, en el Antiguo Testamento [511], la
esperanza se encuentra proyectada desde las promesas de un Dios misericordioso y fiel, en quien el pueblo pone
toda su confianza como su refugio seguro. Por su parte, el Nuevo Testamento concretiza el valor de esa promesa
en la persona de Cristo, que encuentra su realizacion en su resurreccion redentora. Asi pues, constatamos c6mo
la esperanza cristiana esta intimamente ligada con la salvacion, la plenificacién de la humanidad y de la creacion,
por don gratuito de Dios.

A lo largo de la historia, han sido muchos los modelos e idearios escatoldgicos con respecto a la salvaciéon
humana. Asi pues, del optimismo escatolégico de los primeros siglos por la participacion del creyente en la
resurreccion del Sefior [512], pasamos a una vision mas pesimista y condenatoria de la Edad Media, en la que la
salvacion sélo se logra con grandes esfuerzos y, por tanto, esta al alcance de pocos. El Concilio de Trento insistira
en esta idea y desarrollara el tema de los novisimos con un predominio de la idea del juicio y, por tanto, de un Dios
gue castiga a los injustos y premia a los justos. Por su parte, la modernidad traera consigo una relegacion de todo
tema metafisico para centrarse en la historicidad humana, con el consecuente optimismo en favor de los hombres
como responsables de la instauracién del Reino en la historia como si de una utopia se tratase [513]; es decir, se
prescinde mayormente de una salvacion trascendente para centrarse en una de corte intramundana. El Concilio
Vaticano Il se debatird entre este falso optimismo ajeno a toda realidad divina y el pesimismo catastrofista, sin
ofrecer una reflexion clara sobre las verdades eternas, sino pretendiendo alumbrar la condicién humana y sus
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interrogantes a la luz de la plenitud que nos aguarda en mas alla de la muerte (cf. GS 39).

La reflexion post-conciliar reflexionara, entonces, sobre esta tensién entre el Reino de Dios futuro y la
progresién histérica para su instauracion en clave de continuidad. Las tesis de Karl Rahner [514] pueden
considerarse como punto de referencia. El tedlogo aleman afirma que el ser humano es esencialmente histdrico,
pues mira al pasado y se proyecta al futuro (anamnesis-prognosis); sin embargo, su Unico acceso al futuro es a
través del presente, es decir, conoce la salvacion futura desde su experiencia histoérico-salvifica presente. Rahner
parte de la base de que Dios puede comunicar al ser humano el futuro como misterio, siendo el hombre el que
recibe esta comunicacién desde su realidad presente[515]. La escatologia, pues, nos habla sobre la gracia y la
salvacion de Dios, afirmando que la redencion del género humano compete al hombre en todas sus dimensiones.
Para ello, Cristo es principio hermenéutico de toda afirmacion escatologica, la cual siempre se tratara de una
afirmacién cristologica llevada a su plenitud (cf. GS 22).

Partiendo de esta base, hay una preocupacion por articular esta idea del Reino y de progreso histérico de
instauracién de éste; es decir, cobmo compaginar la realidad plena futura con el hecho de que «el Reino ya esta
entre vosotros» (Lc 17, 20-25). Algunos teélogos se inclinaran por una conexion dualista sin separacién; mientras
otros se centrardn mas en una distincion monista sin confusion.

De nuevo, la propuesta de Rahner [516], basada en Calcedonia (cf. DH 302) puede ser reveladora. Afirma que
la historia de la salvacién acontece en la historia del mundo (hay una unidad de la historia sin confusién), pero a la
vez la historia de la salvacion es distinta a la del mundo (distincion sin separacion). Asi, constata que ambas no
son idénticas, sino coextensivas, siendo sélo la vida de Jesucristo donde ambas historias han tenido identidad; asi
pues, la historia de la salvacion interpreta la historia del mundo. Por su parte, Ellacuria [517] critica este a Rahner
por ser demasiado ontolégico y poco practico. Asi pues, su tesis se basara en que la salvaciébn humana es
esencialmente histérica y, en ella, se puede dar tanto la salvacion como la perdicion. Para él, la identificacién con
los pobres (cf. Mt 25) y la praxis cristiana en la cultura, la economia y la politica iluminarian la mediacién para la
instauracién del Reino. La Comision Teoldgica Internacional [518], por su parte, explicita precisamente la unidad
entre el progreso humano y la salvacién, sin dejar de enfatizar la distincién sin confusion, ya que el Reino nunca
es una obra humana, sino don de Dios. Por una parte, pues, la unidad entre historia y Reino es innegable, dado
gue el Reino es un proceso que se da histéricamente en la liberacién (redencion); sin embargo, por otra, esto se
da sin confusion, pues no hay una identificacion plena entre progreso y Reino. Por Ultimo, Apostolicam
Auctositatem 5 sintetizara esta discusién afirmando que, si bien salvacién e historia son ambitos distintos, se
compenetran de un modo tal que Dios pretende reasumir en Cristo toda la creacién en la nueva creatura, que se
halla inconclusa en la tierra, pero de un modo pleno en la vida eterna.

Ante nuestro destino escatol6gico, partimos pues del hecho de que Dios ha enviado a su Hijo para salvar y no
para juzgar (cf. Jn 3, 14), manifestando, asi, la voluntad universal salvifica de Dios (cf. 1Tm 2, 4). JesUs, entonces,
vino al mundo a anunciar el afio de gracia del Sefior (cf. Lc 4, 19), de tal forma que, lejos de toda condena,
muestra el rostro de un Dios misericordioso que trae la redencion al género humano (cf. Rm 8, 31- 39). Hablamos
de salvacién no sélo como liberacion de los pecados por la encarnacién, muerte y resurreccion del Cristo, sino
también de divinizacion; es decir, la redencion implica tanto la liberacion del mal, como la plenificacion del ser
humano por la gracia, que alcanzara su definitividad en la vida eterna con la resurreccién de los muertos.
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A este respecto, la resurreccion es motivo de esperanza salvifica para el ser humano: de la misma manera que
Dios resucité a Jesus de Nazaret, asi también lo hara con todo aquel que crea en él (cf. 1Ts 4, 13-17), pues, tal y
como afirma Pablo, negar la resurreccion es negar la salvacion (cf. 1Co 15). Por tanto, se espera una resurreccion
en el final de los dias, corporal, colectiva, que toque todas y cada una de las dimensiones del ser humano [519], el
cual sera llevado a su perfeccion y a la contemplacién del rostro de Dios, como expresién de la definitiva
reconciliacién de la creacion [520].

Por tanto, la esperanza del creyente se orienta hacia Cristo, pues la vida futura consiste en la participacién en
su resurreccion [521]; no obstante, la fe cristiana sostiene que en el momento de la resurrecciéon de los muertos
tendra lugar el juicio de Dios por parte de Cristo, juez de vivos y muertos. En la mente del creyente este concepto
guarda un cariz negativo, viviéndose con temor mas que como mensaje de salvacion y de esperanza como
reflejan los testimonios biblicos y de las primeras comunidades [522]. La concepcion de Dios como juez la
encontramos ya en el Antiguo Testamento. El verbo ??? (dominar, gobernar, juzgar) aplicado a Dios da cuenta de
su intervencion poderosa, creativa y partidaria en favor de Israel, de tal forma que Dios hara triunfar el bien. En el
Nuevo Testamento, Cristo, tras la resurreccion, es constituido juez de vivos y muertos, de tal forma que el anhelo
de la parusia viene dado por la conciencia de que El llevara a plenitud todo cuanto comenzd. Por este motivo, el
juicio de Dios se aguarda con esperanza, deseando que el Sefior vuelva pronto: jMarana tha! (1Co 16, 22).

Asi pues el juicio tiene un caracter salvifico ante todo (cf. Mt 25, 31; Lc 10, 18; 2Ts 2, 8...); en él, el sujeto
siempre es Dios que ha enviado a su Hijo para salvar y mostrar la verdad (cf. Jn 5, 22), y ante el cual el creyente
debe mostrar confianza segura en el amor de Dios[523]. Se trata de la irrupcion final de Dios en la historia, que
culminara todos los actos salvificos de ésta; de un juicio de justificacién, que abarcara a toda la creacién, por
medio del cual se pondra fin a toda la historia mundana. Hasta que llegue ese momento, el ser humano, con sus
obras de amor a Dios y al préjimo, es decir, con su adhesion a Cristo, ya esta siendo autojuzgado (cf. Jn 3, 17).

La historia es, por tanto, un proceso con un final. La parusia sera la encargada de concluirla porque sélo asi
podra ser consumada; por este motivo, podemos entender la parusia, en palabras de Ruiz de la Pefia, como
«Pascua de la Creacién», ya que se trata del acto final y definitivo de la historia de la salvacién que la llevara
hasta la plenitud de lo que fue llamada a ser en la creacién [524]. El juicio final se halla en consonancia con la
voluntad salvifica universal de Dios; asi, del mismo modo que Cristo redimi6 a la humanidad en la cruz pese al
pecado de ésta, asi, a la hora de la redencion definitiva, Cristo salvaguardara al ser humano para llevarlo a la
comunion con Dios. No obstante, como afirma Rahner [525], el juicio es abierto y no se puede afirmar la total
salvacion y condenacion; por eso, la fe cristiana mira con esperanza en Cristo hacia este momento y, con la
esperanza de saberse salvados, compromete su vida en el seguimiento de Jesus.

Asi pues, a este respecto, la fe cristiana asume la salvacién como una certeza del fin de la historia, mientras
deja abierta la posibilidad de la condenacién (la muerte eterna [526]), es decir, la negativa a la comunién con Dios,
el rechazo a la oferta de salvacion de Dios. Por tanto, el juicio condenatorio sélo serd tal si, desde la libertad
humana, no se acoge la palabra de salvacion dada por Dios al hombre. En Benedictus Deus (DH 1002) queda
expresado que la vida eterna es la vision de Dios, mientras la muerte eterna seria el distanciamiento total de Dios.

Consecuentemente, de esto se deduce que el infierno, como lugar de condenacion, no puede ser obra de Dios

8 / 19


http://www.phoca.cz/phocapdf

Porque del Sefior viene la redencidén copiosa VI

Publicado: Miércoles, 25 Mayo 2022 09:36
Escrito por Carlos Diego Gutiérrez

(pues Este no quiere ni crea el mal para el hombre), sino que existe por elaboracién humana [527], por la libre
opcién de los hombres por una vida sin Dios. La gracia de Dios es incondicional, y se ofrece a toda la persona
como don gratuito; sin embargo, no se impone, motivo por el cual el hombre es capaz de rechazarla. A esta
situacién de rechazo eterno a esta gracia de Dios es a lo que llamamos muerte eterna, infierno, condenacion... Se
trata, pues, de la libre negativa del hombre a aceptar la redenciéon definitiva de Cristo y, por tanto, la comunion
plena con Dios, viéndose alejado de El y del deseo de salvacién por parte de Dios para con él.

En conclusioén, la voluntad salvifica de Dios ha estado presente durante toda la historia de la humanidad; sin
embargo, con la redencion de Cristo en la cruz, la salvacion ha alcanzado su culmen revelatorio, de tal manera
gue el hombre pueda comenzar a experimentar ya en su vida terrena la redencién definitiva que le aguarda en la
vida eterna. Por consiguiente, en virtud de este deseo incondicional de salvacion por parte de Dios, el hombre ya
estaria salvado, pues «a pesar de todo lo negativo en la humanidad, en ella permanece algo que es capaz de ser
salvado, porque es capaz de ser amado por Dios mismo» [528]; sin embargo, al ser humano compete la libre
aceptacion de esta redencion y su consecuente adecuacién existencial a ella aguardando progresivamente la vida
eterna [529] en el amor al préjimo y el anuncio de la Buena Noticia. En el final de los tiempos, Cristo volvera con
gloria a llevar a cabo el juicio (justificacién) ultimo, por el cual la redencién sera plenamente efectiva y la
humanidad seré totalmente salvada, siempre que acepte libremente esta salvacion definitiva que le conduzca al fin
para el que fue creado y redimido: la comunion plena con Dios en el Amor.

VLI, Maria, primera redimida al servicio de la redencion

Finalmente, un tratado sobre la redencién no puede verse exento de una reflexién sobre la figura de Maria
como aquella preservada de pecado original que, con su fiat, hizo posible la encarnacién del Verbo por su
concepcion virginal, para vivir la plena comunién con Dios, y, con su persona, mostrar a los hombres el camino de
la redencién y el final soteriologico de la humanidad. Asi pues, no puede desligarse la mariologia de otras ramas
teoldgicas tales como la reflexion trinitaria, la cristologia, la antropologia, la eclesiologia o la escatologia [530],
sirviendo toda ella de tratado complexivo. Ella, al servicio de la redencion se sitla en el punto de partida y en el
centro mismo del misterio de la salvacion [531]. El Concilio Vaticano Il (cf. LG VIII) instara a contemplar a su figura
desde su insercion en el plan histérico salvifico de Dios, subrayando su relevancia en relacion con el misterio de
Cristo y de la Iglesia (cf. LG 56).

Hablar de Maria ha sido un tema complejo a lo largo de toda la historia, como asi lo prueban los diversos
concilios y la reflexién posterior [532]. La reflexion mariolégica comenzo por la Sagrada Escritura, desde los
testimonios neotestamentarios, en conexion con el Antiguo Testamento [533] (cf. LG 55). De esta forma, se puede
afirmar que escuchar la Escritura es la condicién necesaria para toda posible mariologia [534], pues ella escucho
la Palabra de Dios, la acogié en su corazén, la concibié en su seno y la dio al mundo. Asi pues, muchos son los
textos que se usaron tipolégicamente como anticipacién y preparacion de lo que habria de acaecer mas adelante
en su persona: la contraposicion entre Eva y ella (cf. Gn 3, 15; Ap, 12), capaz de vencer al pecado; su concepcion
virginal (cf. Is 7, 14); el nacimiento de Jesus (cf. Mi 5, 1-4), etc. El Nuevo Testamento se hace eco de todo ello y
servira como base para la comprensién cristolégica y mariolégica, mediante genealogias en las que se resalta la
figura de Maria (cf. Mt 1), narraciones tales como la anunciacion y la visitacion, que remarcan su virginidad y
maternidad divinas (cf. Lc 1, 26-37; Lc 1, 39-56), asi como su papel intercesor (cf. Jn 2, 1-11) y su participacion en
la comunidad cristiana primitiva (cf. Hch 1, 14). No obstante, hay que ser conscientes de las dificultades
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exegéticas que los textos presentan, especialmente en lo tocante a su historicidad; con todo, el plano teoldgico es
claro: con ella, Dios mismo interviene en la historia para la salvacién de los hombres, iniciando una nueva
economia (cf. LG 55).

Por su parte, la tradicién de la Iglesia ha ido clarificando y determinando las afirmaciones dogmaticas en torno
a Maria, su virginidad, maternidad, preservacion del pecado y asuncién. Tales afirmaciones se derivan, en primer
lugar, de la reflexién cristolégica de los primeros siglos (especialmente los dos primeros atributos) [535], mientras
que, en segundo lugar, los segundos resultan de una profundizacidon en la reflexién, sin desvincularse del
acontecimiento de Cristo. De esta forma, se puede afirmar que los dogmas marianos, mas alla de si, apuntan
hacia el misterio insondable del Dios Trino [536].

Los textos biblicos coinciden en la concepcidn virginal de Jesus. Durante los tres primeros siglos, la virginidad
de Maria era parte ineludible de toda la cristologia, era una confesion fundamental para afirmar la divinidad del
Hijo [537], pues la salvacion no puede venir de obras humanas, sino de Dios, por obra y gracia del Espiritu Santo.
Sera en el Concilio de Constantinopla Il (553 d.C.) [538] cuando se acufie la expresion «siempre virgen»

varén), como espiritual (desde el amor y la fe). EI CVII remarcara la virginidad ante todo, como obediencia y
fidelidad incondicionada a la revelacién, lo que hace de Maria virgen un terreno plenamente dispuesto para la
actuacion de Dios, sirviendo con diligencia al misterio de la redencién y cooperando a la salvacion de los hombres
con fe y obediencia libres (cf. LG 56b).

Su referencia a ella gira mas bien en torno a términos tales como «madre de Jesus» (cf. Jn 2, 1-5; Hch 1, 14),
«madre del Sefior» (cf. Lc 1, 43), «su madre» (cf. Mt 2, 11-13), etc. La aquilatacién de esta nomenclatura se dara
en el Concilio de Efeso (431 d.C.) [539] para responder a la polémica generada por Nestorio y su concepcion de

incurriendo asi en una herejia dicotdmica de la persona de Jesus. El concilio defenderd la unicidad de Cristo; de
esta manera, denomina a Maria «Madre de Dios» (DH 251) en virtud de la comunicacion de idiomas, para
mantener la unidad de Cristo Dios y hombre. Otros concilios confirmaran esta doctrina, como el Concilio de
Calcedonia (451 d.C.; DH 301) hasta el Concilio Vaticano Il (cf. LG 53).

La inmaculada concepcion de Maria supone la preservacion y liberacién de cualquier pecado personal en ella,
asi como una santidad sublime. En la Sagrada Escritura, no se encuentran datos que afirmen esta doctrina de
modo directo e inequivoco, sino sélo referencias (cf. Lc 1, 28); estamos, pues, ante una maduracion de la reflexion
mariolégica fruto de los dogmas ya proclamados. Durante los primeros siglos, tal afirmacion se encontraba
implicita, siendo Maria la santa y pura, en contraposicion con Eva. En la Edad Media se pondra en duda, teniendo
en cuenta el alcance de la redencion: si Maria no tenia pecado, no necesitaba ser salvada, por tanto, la redencién
no era universal; entonces, Duns Escoto hablard de «pre-redencién» por su preservacion de toda mancha de
pecado [540]. Finalmente, Pio IX, en su bula Inefabilis Deus (1854 d.C.), definira el dogma de la Inmaculada
Concepcién de Maria por los méritos de Cristo, siguiendo la estela de dicho teélogo medieval (DH 2803). Asi pues,
mas que la liberacion del pecado, se acentlia la santidad de Maria, cuya salvacion y redencion no es anterior o
independiente de Cristo, pues, por El, también fue salvada su madre (cf. LG 53).
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Con respecto a su asuncién al cielo, tampoco encontramos ningun texto que apoye este hecho, sino que
estamos ante una tradicidon que hunde sus raices en la imposibilidad de morir de Maria, por su preservacion de
todo pecado (cuya ultima consecuencia es la muerte) y por su especial unién a Cristo, que hace que Maria
participe plenamente de la salvacidn y victoria de JesUs sobre el mal. Desde los primeros siglos se mantuvo esta
tradicion, si bien no fue hasta 1950 que la Iglesia Catolica, bajo el pontificado de Pio XIl, defini6 en la bula
Munificentissimus Deus el dogma de la Asuncion (DH 3092). De este modo, la Asuncién se convierte en la
consumacion escatolégica de toda su persona, anticipacion de la redencion total [541].

Con todo, el misterio de la asuncién, junto al conjunto de todos los dogmas marianos, pasa a ser signo del
destino escatoldgico de esperanza y consuelo para los hombres [542] (cf. LG 68). Como el Padre actué en Maria
por obra del Espiritu Santo para ser la madre del Hijo, asi actuard con aquellos que no se cierran a su
misericordia. Por consiguiente, Maria antecede al pueblo de Dios como la primera redimida, servidora de la
redencion, que intercede ante los hombres, para la redencion de toda la humanidad; esto conlleva un gran
componente antropolégico-teoldgico para los creyentes. Por todo ello, podemos afirmar que Maria, sobre quien
actla el Dios Uno y Trino, es alcanzada por la gracia para colaborar junto a la trinidad econémica en la historia de
la salvacion de los hombres, dando a luz al Redentor del mundo (cf. LG 61).

Conclusion: la Redencioén

La categoria de redencion es un concepto de especial relevancia para la fe cristiana, que abarca, por tanto,
todos los &mbitos de la reflexion teolégica. Asi se ha intentado mostrar a lo largo del presente trabajo, siguiendo el
esquema que ya se presentaba en la introduccion del mismo: revelacion — Dios Uno y Trino revelado en Cristo —
creacion — Iglesia — moral cristiana — escatologia.

Asi pues, la voluntad salvifica de Dios para con su creacion siempre ha estado presente a lo largo de la historia
con el fin de llevarla hacia la comunién con su Creador, de tal modo que Dios, en su reveladora autocomunicacion
al ser humano, siempre ha garantizado en su obrar histérico los medios necesarios para que los hombres pudieran
conocer dicho plan soteriolégico divino, siendo la encarnacion, muerte y resurreccién de Cristo el momento culmen
de revelacion efectiva de la redencion del género humano. No obstante, por el mismo dinamismo histérico que la
revelacién conlleva, la redencién ha estado como germen actuante ya en los propios actos salvificos en favor de
Israel, asi como en la Palabra de Dios, que la misma Tradiciébn se encargard de custodiar y acercar a la
humanidad entera, ofreciendo asi continuamente la redencién definitiva, ofrecida plenamente por Dios en el Hijo,
de modo que ya comenzamos a disfrutarla y un dia seamos totalmente participes de ella. La redencion es, pues,
la autocomunicacion amorosa del Dios Uno y Trino al hombre.

La redencion es el perddn de los pecados. Asi consta en el testimonio biblico y asi lo mantenemos, pues, en su
Pasion, el Hijo de Dios carga con ellos ofreciéndose como victima expiatoria para la liberacion. Desde esta
definicién podemos afirmar que toda la teologia cristiana es teologia de salvacion: Dios salva a los seres humanos
en Jesucristo, de tal forma que todo el misterio de la existencia de JesUs puede ser leido en clave soterioldgica.
Asi pues, no se trata Unicamente de que JesUs nos salva a través de gestos y palabras, ni de que anuncie la
salvacion y la prometa, sino de que El mismo es salvacion. Por consiguiente, toda la vida de Jesus es salvifica: «el
envio del Hijo por el Padre y su encarnaciéon se orientan a la salvacién del mundo [543]» Toda su vida es pro-
existente y redentora en torno a la irrupcion del Reino [544], que conlleva un claro tono salvifico, de buena noticia
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de la llegada de la misericordia y la salvacion de Dios, especialmente a los mas pobres (cf. Lc 4, 16). Si hablamos
en clave trinitaria: Dios, el Padre, salva mediante el Hijo, y es por el Espiritu Santo que nos mantenemos en la vida
salvada y participamos de ella [545]. Por consiguiente, no es posible entender la salvacion sin la revelacion plena
de Jesucristo y la redencion definitiva que El trae a la humanidad.

Ahora bien, la vida de JesUs se condensa en el perdén de los pecados a través de su muerte redentora. El que
podia vencer al pecado lo hizo pasando por el trance que nos alcanza a nosotros de una manera sustitutoria: a
favor y en lugar nuestro. El sacrificio de Cristo se funde con su Misterio Pascual, como sacrificio de accién de
gracias fruto de la iniciativa amorosa de Dios para el perdén de los pecados, la liberacion y a la preservacion de
ellos. El es el verdadero cordero pascual que nos salva de los castigos debidos a los pecados, y nos introduce en
la libertad de los hijos de Dios (cf. Rm 8, 21). La redencion es, pues, la salvacion ofrecida por Dios en Cristo.

Los cristianos, desde la satisfaccion [546], estamos llamados a un amor que responde a ese amor incondicional
y misericordioso de Dios para con todos los hombres. De este modo, podemos afirmar que la redencién afecta
universalmente a toda la humanidad en todos sus ambitos de existencia. Por tanto, por la misma concepcién de
pecado, no podemos reducir, pues, la redencién, solamente a un acto individualista de alcance personalista. Dado
que el pecado afecta a la ruptura de relaciones con uno mismo, con los demas, con la creacion y, por ende, con
Dios, alejandonos de la vida plena con El, la redencién debe ser garante de la restitucion de todas estas
relaciones como modo de hacer presente ya en la Tierra el Reino de Dios y, en dltimo término, llegar a la
comunion plena y definitiva con El.

Asi pues, antropolégicamente, desde una perspectiva individual, podemos afirmar que la redencién guarda una
dimension personal: Dios murié por mi, para salvarme del pecado y de la muerte. Cristo es revelador e iluminador,
nos da a conocer a Dios y su voluntad salvifica [547]. Es justicia de Dios, por quien obtenemos la justificacion y
nos vemos capacitados para las buenas obras. Es divinizador, por medio del cual obtenemos la filiacion divina. Es
vencedor y redentor, por quien el pecado y su fuerza se ve eliminado, poniendo de relieve la sobreabundancia de
la redencion (cf. Sal 129), reconciliando de esta manera a los hombres con Dios [548]. Cristo lleva a cabo un
sacrificio de alabanza a Dios de una vez para siempre (cf. Hb 7, 27; Hb 9, 12), estableciendo una nueva alianza
(cf. Hb 9, 15), desde la categoria de expiacion como intercesor Unico entre Dios y los hombres (cf. Hb 5, 7-10)
para el perdén de los pecados conforme a la promesa de Dios [549]. La redencién conlleva, pues, la libre
comunicacion personal entre Dios y la persona individual, de tal manera que dicha relacion queda restituida para
gue el hombre la acoja y viva conforme a ella y, desde ella, puedan redimirse, a su vez, el resto de sus ambitos
vitales. La redencidn es, pues, la restitucion de nuestra condicion divina.

Asimismo, desde una perspectiva cosmoldgica, aguardamos la redencién de toda la creacién, que, del mismo
modo, se haya corrompida por su limitacién e imperfeccion. Cristo resucitado mostré la plenitud de la condicion
creatural, de modo que aguardemos una nueva creacion: unos cielos nuevos y una tierra nueva (cf. Ap 21,1; Is
65,17), que ya estan siendo transformados actualmente por la gracia de Dios actuante en ellos, y a través de los
hombres. Queda, pues, claro que, cuanto mas se corrompe lo creado por el poder del pecado, mas actla la
gracia, el amor sobreabundante de Dios hacia la criatura, para sanarla, librarla y redimirla del mal, para conducirla
a una nueva creacion [550]. De esta manera, la redencion de Cristo, junto con la colaboracién de los hombres que
asumen y viven dicha redencién, traera consigo el restablecimiento de las relaciones con la creacién, perdidas por
el pecado, y la consecuente comuniéon plena con Dios. La redencién es, pues, la restitucion del orden de la
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creacion.

De igual modo, desde una perspectiva eclesial, comunitaria, la redencién no puede ser vista Unicamente desde
la perspectiva personal-soteriol6gica, sino que también guarda una dimension social-escatolégica; por
consiguiente, la redencién supone una restauracion de las relaciones entre las personas. La vida como redimidos
no nos lleva Unicamente a una comunién con Dios en el final de los dias, sino que, a través de nuestro
comportamiento coherente y consecuente, tiene lugar ya en el espacio y tiempo del presente, para que, de dicha
experiencia, comiencen a brotar los frutos del Reino, de modo que, siendo testigos y signos de la redencion, ésta
se haga efectiva en el mundo en la comunion fraterna entre los hombres. En Jesucristo se asienta toda la ética
cristiana [551], y sélo bajo esta concepcién se eliminaran todas las estructuras de pecado que amenazan a la
humanidad e impiden la realizaciéon de la plena voluntad salvifica de Dios. Asi pues, es en Cristo en quien se
realiza la congregacion definitiva de la humanidad bajo un nuevo pueblo que le acepta como el Salvador y
Redentor, al que posteriormente se denominara Iglesia, o sea, el espacio en el que comenzar a vivir la redencién
experimentada por el creyente como comunidad fraterna de los hijos de Dios hasta la consumacién definitiva en la
gue las relaciones humanas quedaran totalmente restablecidas. Por consiguiente, se puede afirmar que la gracia,
recibida de modo especial en los sacramentos, nos llama a la participacion en la vida intratrinitaria, a la
incorporacion en la relacion que Cristo tiene con el Padre por el Espiritu Santo y, asi comenzar a pregustar la
redencion plena, la comunién con Dios. La redencién es, pues, la restitucién de la fraternidad humana.

Por todo ello, la reflexion sobre la soteriologia no puede desvincularse de la cristologia, en cuanto que la
identidad y constitucién ontologica de Cristo dan cuenta de la salvacion querida por el Dios Uno y Trino. En el
centro de toda la creacién se halla el ser humano, creado a su imagen y semejanza, para la comunién con la
totalidad de la creacidn [552], incapaz, sin embargo, de obtenerla por si mismo, sino como don de Dios en Cristo,
mediante el Espiritu, para superar, por el sacrificio redentor del Hijo, dicha condiciéon pecadora. Asi pues, se
necesita la gracia para la salvacién, para restaurar su naturaleza creada, trastocada por el pecado, y
transformarla, de manera que se obre el bien desde la vivencia de la redencién en la existencia a través de las
virtudes; para ello, hay que mostrarse dispuesto a la libre recepcion de ésta para dicha perfeccion de la condicion
humana por la filiaciéon en Cristo Jesus [553], mediante los dones de la fe, la esperanza y la caridad. Por ellos,
respondemos a la acogida del don redentor en la propia vida y, asi, comenzamos una nueva relacién fraternal y
cosmoldgica que dé cuentas de esta redencion que ya esta aconteciendo, y nos conduce a la comunién plena con
Dios. La redencion es, pues, la oferta de una vivencia en la gracia.

La salvacion, pues, seria la realizacion escatoldgica de esta plena comunién, que acontece en la historia de
manera definitiva por la redencidén de Cristo, la cual el hombre debe asumir libremente para su justificacion. «Para
Jesus, el tiempo de la salvacién se manifiesta, realiza y actualiza ya ahora» [554]; por tanto, tampoco puede
desvincularse de la historia de los hombres, pues la historia de la salvacion es coexistente con la historia entera de
la humanidad para salvarla [555], asi como de toda la creacién. No obstante, somos conscientes de que, pese a
esta plenitud acaecida en la cruz, el ser humano no goza todavia de la redencién definitiva, la cual sélo sera
posible tras la parusia, momento en el cual todo sera recapitulado por Cristo en el Padre. Hasta entonces, el
Espiritu Santo actia incesantemente en la historia para conducirla progresivamente, desde la acogida y libertad
humana, hacia dicha comunion, por la redencion, entre todos los hombres y la totalidad de la creacion. La
redencion es, pues, la comunién plena y definitiva con Dios.
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En conclusién, «la iniciativa divina de un movimiento de amor hacia la humanidad pecadora es una
caracteristica constante del comportamiento de Dios con respecto a nosotros, y es el presupuesto fundamental de
la doctrina de la redencion» [556]. Desde la muerte y resurreccién de Cristo, la humanidad ha hallado la redencion
de los pecados y de la muerte, y empieza a recibirla en esta vida con el auxilio del Espiritu Santo, que le conduce
hacia la salvacion querida por Dios. Dado que el ser humano es parte de una creacion imperfecta y corruptible por
el mal, dicha redencion no puede ser plena en su historia hasta la venida definitiva del Hijo con gloria. En ese
momento, si el hombre, en su libertad, acoge la Gltima gracia y la divina misericordia de Dios, participara
plenamente de la redencién en una Nueva Creacién donde reinard la justicia, la paz y la fraternidad entre las
criaturas. Asi pues, «la imagen de Dios en el ser humano nunca ha sido totalmente destruida. Los hombres nunca
han sido abandonados por Dios, quien, en su amor redentor, pretende un destino de gloria para el ser humano vy la
creacion» [557]. Hasta entonces, la persona redimida debe esforzarse en acoger el don gratuito de Dios, para, asi,
por sus actos, como parte del Pueblo de Dios, configurarse progresivamente con Cristo, en filiacién divina con el
Padre, e, imbuido de Espiritu Santo, comenzar a hacer presente ya en la Tierra, en su vida, el Reino de Dios, que
le conducira a la comunién plena con el Creador, meta de su plan salvifico, y objetivo efectivo de la redencién.

Carlos Diego Gutiérrez, repositorio.comillas.edu

Notas:

Vid. Capitulo V, pag. 72-77.

Vid. Capitulo Ill, pag. 46-51.

Vid. Capitulo Il, pag. 20-26 y 31-32.

Cf. Nurya Martinez-Gayol, “Virtudes teologales”, en La ldgica de la fe, ed. Angel Cordovilla, (Madrid: Universidad Pontifica Comillas, 2013),
726-727.

Cf. Juan Alfaro, Cristologia y antropologia (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1973), 415-420.

Cf. Ibid., 420-428.

Cf. Juan Alfaro, Esperanza cristiana y liberacién del hombre (Barcelona: Herder, 1972), 141-142.

Cf. Martinez-Gayol, “Virtudes teologales”, 721.

Cf. Olegario Gonzalez de Cardedal, La palabray la paz, 1975-2000 (Madrid: PPC, 2000), 250.

Cf. Martinez-Gayol, “Virtudes teologales”, 732-733.

Cf. Ibid., 718-719.
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