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1. Un ser critico: la condicion dual del hombre

La complejidad de la constitutiva problematicidad del hombre es lo méas caracteristico de nuestra situacion;
esto es lo que llamamos crisis cultural como manifestacion de una crisis antropolédgica que no se reduce a la crisis
del individuo ni a la de la sociedad en su conjunto. La alta complejidad de nuestra situacion se pone de manifiesto
en la proliferacion y extendido alcance colectivo del miedo, la mentira, la esclavitud y la soledad a nivel intimo. Se
trata de una fase histérica negativa que tiene como caracteristica fundamental la perplejidad, la cual fuera de la
cultura occidental no se concibe existencialmente sino que se proyecta en factores externos exclusivamente
manifestativos [1].

La razén antropoldgica por la que el hombre plantea un problema es por la distincién real que existe entre
su ser personal y su esencia, lo cual significa que la persona humana no esté finalizada por su propia especie y
gue tampoco la agota. A su vez, la problematicidad de la cultura es fruto del esfuerzo de la iniciativa personal por
desplegar y actualizar las potencialidades de la especie a lo largo del tiempo; y al estar las culturas determinadas
por este problema antropolégico son, por lo tanto, modos diversos de enfrentar este problema. El fracaso de esta
energia se debe a la libre reduccion del ser personal a individuo que lo sitia en una encrucijada [2].
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Debido a que el unico modo genuino de hacer filosofia es filosofar hoy, no es de extrafiar que la primera
exposicion de Polo de su propuesta metédica sea precisamente partir del enfrentamiento con la perplejidad [3],
punto de partida donde la libertad y el fundamento, acto de ser y esencia, se equiparan incorrectamente. La
perplejidad es la complejidad problematica del hombre en nuestra situacién que se presenta como inabarcable y
que, al no poder salir de ella, desespera. La inabarcabilidad aparece por la limitacion de método parcial ante una
realidad compleja. De ahi la pertinencia de la filosofia hoy. EI hombre hace filosofia precisamente por ser una
constante fuente de problemas; “hace filosofia porque su relacién con el universo no es un ajuste perfecto, y
porque la relacién entre su animalidad y su racionalidad tampoco lo es” [4]. Mas aln, el filosofar del hombre es
existencial en tanto que su relacion con la trascendencia divina no esta determinada sino que es libre en el tiempo,
pues el hombre no es universo, ni angel, ni Dios. El problema de la modernidad es complejo, pero no inabarcable.
El planteamiento recurrente en la modernidad es resolver el propio problema y lo lleva a cabo a partir de la
sencillez; pero esto es un error craso. El Ser Originario es simple [5], pero no lo simplemente Gnico [6], ni tampoco
solitario, sino trino [7]. Por su parte, como sefiala Polo, el hombre no “es una realidad simple, sino sumamente
compleja, por lo que con frecuencia su estudio no se sabe controlar o se aborda de manera parcial” [8].

En términos radicales la crisis de la modernidad es un problema personal con manifestaciones colectivas en
la cultura occidental. La persona humana es compleja y, si esta complejidad es el problema en cuestion, entonces
es perfectamente comprensible que la crisis sea también compleja, e incluso de muy alta complejidad por la
sincronia de millones de libertades personales en juego. Aunque la modernidad detecta acertadamente el tema de
la libertad, no es conveniente en nuestra situacion continuar intentando soluciones parciales, fragmentarias, pues
lo Unico que se consigue es complicar aun mas el problema aumentando los efectos perversos que una alternativa
erronea provoca [9]. No es conveniente detectar el limite y acomodarse en él como si fuésemos seres fronterizos
[10] estacionados en la situacion critica, lo cual significa una actitud de bajo vuelo pues lo propio del limite es ser
abandonado. Esto es, en sintesis, la modernidad: la arbitrariedad del método ante un tema bien detectado, la
repetida eleccion de alternativas parciales a un problema de dimensién global. En este caso, la parcialidad se
identifica con el reduccionismo, con la fragmentacion. El problema de la modernidad es un problema que radica en
la libertad misma que se es, y esta libertad personal es compleja. Se trata entonces de un doblez de la libertad en
detrimento de su dualidad [11]: una pérdida de altura.

La perplejidad es la principal clave para la comprension de la crisis moderna, la cual, como se ha dicho en
repetidas ocasiones, esté ya presente en Ockham. El itinerario filosofico frente a la perplejidad se puede sintetizar
en los destacados esfuerzos de Hegel, Kant y Heidegger. Polo hace ver que la intencion del proyecto intelectual
de Hegel se resume en el intento de salir de la perplejidad pretendiendo alcanzar un saber absoluto que la elimine
“mediante el esclarecimiento de todas las zonas oscuras del conocimiento” [12]; en Kant, por su parte, esta actitud
se manifiesta en suspender la evidencia en beneficio de la Idea Absoluta [13]; y también esta a su modo en
Heidegger, que asume la perplejidad partiendo de la antecedencia absoluta del enigma [14]. En Kierkegaard
aparece la conciencia critica pero, aunque alude a varias dualidades, mantiene la parcialidad metodica al
subordinarlas al yo interpretado como individuo [15], por lo que fracasa también en el intento de salir de la
perplejidad.

La conciencia critica no s6lo descubre la crisis, sino, sobre todo, que “el hombre es un ser critico” [16]. Sin
embargo, debido a “un «exceso de diagnéstico» que no siempre esta acompafiado de propuestas superadoras y
realmente aplicables” [17], la sola comprension critica del hombre decae en tragedia pues no alcanza a ver que

2/ 17


http://www.phoca.cz/phocapdf

El caracter de sélo: una teoria antropoldégica de la desesperacién I

Publicado: Martes, 28 Junio 2022 10:16
Escrito por Alberto I. Vargas

“en ese cardcter critico estd su grandeza” [18]. El ser critico del hombre consiste en la posibilidad libre de
reduccion del ser a la esencia. Se trata de la busqueda del origen en la pretension de si como declive tematico del
ser personal en orden al yo. La persona humana no es sencilla sino inidéntica [19], no tiene doble sino que es
dual: es Dios quien se le da. El oscurecimiento del ser personal viene a ser tanto la exclusién de la conciencia del
origen como del destino [20].

El universo se distingue radicalmente del hombre por la necesidad que tiene de que éste perfeccione su
naturaleza esencializandolo y atravesandolo de sentido. A su vez, la condicion asombrosamente tecndcrata del
hombre como superhabil pone de manifiesto que la relacién del hombre con el universo no es un ajuste perfecto:
no es homeostatica sino mas bien problemética[21]. En cuanto a que perfecciona, el hombre es un solucionador
de problemas. A diferencia del universo el hombre no se reduce a la necesidad, sino que su ser es libertad: es una
criatura libre. El hombre esta abierto al universo pero no al revés, el universo no es abierto, y en eso ambos se
distinguen radicalmente: “El ser humano no se reduce al ser del universo porque co-existe y el ser del universo
no” [22]. Por esto, la relacion del hombre con el universo es critica. De ahi, por ejemplo, el problema ecolégico,
gue resulta de la segmentacion o paralizacion de la accion humana dando lugar a una complejidad disgregada
gue, por una parte, estropea la habitabilidad del planeta, y por otra, oscurece el sentido de la realidad humana
[23]. Es por esto que el trilema de la ciencia se plantea criticamente [24] porque es posible perfeccionar el
universo y la ciencia esta en servicio del hombre con respecto al universo. Debemos decir entonces que la cultura
es critica porque el hombre es critico. Por eso se pone de manifiesto con esta problematica “que el éxito no esta
asegurado y que es preciso referir la actividad técnica a cuestiones ultimas” [25].

Distinto al animal, el hombre no es un ejemplar de la especie, sino que la personaliza; la alberga en si
estando referido a ella, pero no se finaliza enteramente en ella [26] sino que sobra. No es sélo habilis sino que es
sapiens: “como somos técnicos y también pensantes, la relacion entre el individuo y la especie no es menos
problematica (cosa que no ocurre con ningln animal)” [27]. Esto significa que en el hombre no hay solamente una
apertura hacia fuera sino también una apertura interior, en si mismo, porque el hombre es inidéntico. De ahi la
justificacion de la ética, porque la relacidon del hombre con su especie es critica. Por ser personal, el hombre esta
abierto a la especie pero se distingue radicalmente de ella. El hombre se destaca de la especie sobrando. Que el
hombre sea critico en si mismo significa que es el ser personal que no agota su especie. Es decir, a diferencia del
angel, el hombre se enfrenta al problema de la intersubjetividad: al problema de la relacién con sus semejantes.
De ahi por ejemplo, el problema de la marginacién en sus diversas formulaciones: esclavitud, indiferencia,
aislamiento, masificacion, etc. Estas manifiestan una mala solucion a la relacion de la persona con la especie,
pues indican una pretension de ser la Unica criatura espiritual, lo cual ademéas —como sefiala Polo— es pecado [28].
El hombre no esta solo en el mundo sino que lo habita con otras criaturas libres en sociedad. El ser del hombre no
se distingue sélo del ser del universo ad-extra sino que también ad-intra se distingue el ser de su esencia, lo cual
plantea ya no sé6lo un problema ecoldgico sino ético, el de la convivencia social en el mundo.

El hombre se distingue radicalmente de Dios en tanto que Dios es su origen y destino. La distincion radical
del hombre con Dios es su ser criatural: Dios es Creador y el hombre criatura. Ahora bien, como el hombre no es
criatura Unica, se distingue del universo —en tanto que también criatura— por su ser personal, desde donde el
Origen no sélo se advierte como el primer principio de identidad, sino que se descubre como persona [29]. El
hombre no es solo una criatura, ni siquiera es solo esencialmente libre, sino que ademas es libertad creada:
libertad trascendental e intima [30]. Esta distincion teandrica permite descubrir el caracter de ademas del ser
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personal humano. Por ser libertad creada, el hombre esté intimamente abierto a Dios distinguiéndose radicalmente
de El. Que Dios sea origen y destino del hombre significa una tercera apertura en el hombre méas aca de la
apertura al universo o a la especie, una apertura al origen y destino visto éste como Persona. En tanto que libertad
creada su relacion radical con la Persona Divina “se alcanza como posesion del futuro que no lo desfuturiza” [31]
incluyéndose activamente libre —atdpicamente— en Dios, avivando su busqueda [32]. Esa inclusién y ese alcanzar
gue caracterizan lo que Polo llama el caracter de ademas pone de manifiesto que el hombre es intimamente un
ser critico pues “el ser personal no es, sino que serd” [33]. Esta capacidad de abrir el futuro por encima de toda
prefiguracién, o mantenerlo como tal, muestra que el ser ademas significa no acabar de ser [34], 0 que su ser es
critico en tanto que Dios es su origen y de El espera el destino. Sin Dios la criatura es nada, se desvanece [35]. En
el hombre el destinarse no esta garantizado sino que es libre desde la llamada divina. Surge aqui una tercera
distincion, si cabe decirlo, més auténticamente radical: el ser personal humano y el Dios personal.

El hombre es radicalmente distinto del universo, de su especie y de Dios. Desde estas tres distinciones
jerarquicas se comprende la situacién critica del hombre: hacia afuera (ad-extra), la relacién del hombre con el
universo es critica; interior (ad-intra), la relacion del hombre con su especie (si mismo y sus semejantes) es critica;
y por ultimo hacia adentro (intima), la relacién del hombre con Dios es critica.

La crisis es posible en el hombre por su radical condicion dual. A diferencia de Dios el hombre no es un ser
simple sino complejo, pero no es s6lo complejo, sino que es dual [36], pues de lo contrario no cabria ni desajuste
ni crisis [37]. Si el ajuste continuo es propio de su estar en el mundo, entonces el desajuste aumenta su condicion
enigmatica. El ser critico descansa en la dualidad humana, y ésta en el ser ademas. Cuando el conocimiento
humano es apertura, entonces su ser critico se descubre como dual y la dualidad como libertad, lo cual invita a
descubrirla con sentido desde la misma apertura, un sentido que evoca origen y destino. Se descubre el ser como
criatura, y el ser criatural denota ser segundo; ser segundo es el caracter de ademas. Por eso en el hombre el ser
dual es radical, “cuasi-trascendental” [38], y también por eso los aspectos duales son muy abundantes.

Como sefiala Polo, “en antropologia es preciso profundizar en las dualidades humanas hasta alcanzar la
dualidad radical” [39]. En ese esfuerzo cabe destacar tres dualidades en orden a la comprension critica del
hombre: 1) Dualidad trascendental: al carecer de réplica el ser personal humano primeramente se dobla en sentido
ascendente con el ser personal divino. Esta dualidad teandrica es la co-existencia hacia adentro. 2) Dualidad
esencial: pero el ser personal humano no es sélo dual respecto del ser personal divino, sino que al disponerse
segun la propia esencia abre una segunda dualidad en la que ya no es el miembro inferior sino el superior. Esta es
la dualidad esencial superior: la co-existencia interior. 3) Dualidad con el universo: la esencia humana no es sélo
dual con la persona, sino que también se dobla con un miembro inferior a ella que es la naturaleza [40]. Esta
dualidad es la co-existencia superior hacia fuera.

A estas tres dualidades podemos llamarlas tipos de co-existencias porque penden muy directamente del
acto de ser personal humano caracterizando su ser co-existente en el tiempo. Aunque estas tres dualidades son
las mas destacadas, conviene aclarar lo siguiente: a) La dualidad del hombre con el ser del universo no agota la
co-existencia, ni tampoco es la dualidad radical; si fuese asi, apareceria la tragedia personal a modo de
naturalismo. b) La dualidad interior del hombre ser-esencia tampoco agota la co-existencia, pues la co-existencia
social aunque es superior a la co-existencia del hombre con el universo, tampoco es la dualidad radical, pues la
humanidad social no es el absoluto; si fuese asi, apareceria también la tragedia personal a modo de humanismo
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antropocéntrico. c) La dualidad del acto de ser divino con el ser personal humano es trascendental puesto que es
desde esta dualidad desde donde se llega a Dios. Por esto, dualidad trascendental significa dualidad radical,
porgue sobre todo cada quién co-existe con Dios. Gracias a la absoluta superioridad de Dios, esta trascendencia
no es un culminar sino que esta siempre por alcanzar, por lo que también significa apertura radical. Por no haber
otra dualidad mas alla de ésta, la llamamos radical. Mas alla de la dualidad significa identidad [41].

2. El doblez: la ruptura de la dualidad

Si “la alusion a las dualidades humanas destaca que es un puro sobrar” [42], también es posible descubrir
desde su ruptura la escasez. Una crisis antropolégica significa fundamentalmente una ruptura de estas tres
dualidades teniendo como origen la primera de ellas: una desvinculacion intima con Dios, con los demés hombres
y con el universo. Por eso, podemos decir que una crisis antropoldgica es existencial, o mejor dicho, teandrica en
el sentido de ruptura con su origen y destino. Ahora bien, la complejidad critica que se genera desde el ser dual no
se resuelve desde la misma complejidad [43], sino desde la dualidad [44]. La conciencia critica nos permite
reconocernos en situacion de esclavitud, de pérdida de la libertad interior. Esto es ya una gran ventaja, pues en el
problema se vislumbra la solucién. La conciencia critica no es independiente de la tarea de superar la crisis [45].
“Contra el doblez [...] esta la integridad” [46]. La complejidad exige integracion: “sin integracion es imposible
afrontar la complejidad” [47]. En este sentido se clarifica que el carécter critico y complejo “es un dato” fruto de la
condicién dual del hombre y “no el problema. El problema es su integracion” [48] desde la dualidad pues “el
hombre no puede integrarse directamente a si mismo” [49]. La integracion de las dualidades humanas es
ascendente y jerarquica, y esto es un indicio del caracter de ademas de la persona humana [50]. Si la complejidad
como problema se resuelve desde la integracion, entonces el problema del menguar de la libertad que se es, se
resuelve desde la dualidad radical que es “transcendens” respecto de ella: la Persona Originaria [51]. Los
problemas siempre se resuelven por elevacién. Ya que “hombre creado es, a la par y sin solucién de continuidad,
hombre elevado” [52], la solucién al problema personal esta siempre al alcance desde la apertura de dualidad
radical. Resolver el problema de la libertad moderna, por tanto, significa apelar a los recursos mas complejos del
hombre y de la sociedad, a las dualidades superiores.

Una persona sola es un absurdo: la persona es apertura a otra. La persona humana no es solitaria y, en
pensarse sola radica su crisis: el menguar de su ser novum, condicién innovante en cuanto abierta por dentro al
origen. En estricto sentido se es co-persona. El problema de la personal desvinculacién intima del hombre con el
Dios personal se resuelve a partir del ser ademas —de la co-existencia radical- que en el hombre es elevacion.
Segun la libertad, cada persona es un novum capaz de redimir el pasado en tanto es co-existente con las demas
personas humanas y las divinas dando lugar a un incremento novedoso que no desfuturiza el futuro sino que lo
franquea [53]. El método que Polo descubre es la persona misma. Para un problema personal una solucion
personal; para un problema intimo una solucion interior. A esto es a lo que le teme buena parte del pensamiento
contemporaneo, a acudir a recursos superiores mas alla de lo que hay (el haber), recursos que se salen de su
dominio y control porque son libres —su propio ser personal—, porque no ofrecen garantias.

Si se habla de dualidad entonces “también se puede hablar de doblez” [54]. A su vez “la doblez presupone
la dualidad y solo asi es posible” [55]. La doblez es el decaer de la dualidad, es decir, el caer de la libertad de
alcanzarse en su destino. Ese doblarse en caida no es simplemente un error teméatico, sino la pretension de siy la
decaida de la coexistencia humana como libertad: la esclavitud interior. Si la clave de la antropologia es la
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dualidad entendida como el alcanzar de la libertad, entonces su defecto también es de interés antropolégico, pues
es éste el que da origen a los planteamientos dualistas que acuden a un tercer elemento para superar la
disociacion. Tal es el caso de la mediacion, propia del idealismo dialéctico [56]: tender un puente no es una
solucién para la dialéctica, sino que se exige una dialégica para su abandono. Decir que el hombre es dual no es
un dualismo tedrico. El dualismo no es dualidad [57], sino su exageracion que la problematiza en exceso. Que el
hombre sea dual significa que es apertura, es decir, que el hombre no es uno —no es idéntico, ni simple— y que
tampoco tiene partes. Con el dualismo aparecen las partes, la fragmentacion del hombre en partes que no
encuentran unién, como la luz a través del caleidoscopio. Es decir, el dualismo aparece con el doblez entendido
éste como la ruptura de la dualidad, pues en lugar de distinguir sus dos miembros los separa; por eso de la doblez
se desprende todo reduccionismo antropolégico, toda fragmentacion que es crisis. “A diferencia del dualismo”, la
dualidad “no tiene prisa por resolver la complejidad” [58]. Por este motivo, el universo puede ser comprendido
analiticamente, pero el hombre no, porque al separarlo en partes se pierde. El universo lo conocemos
distinguiendo analiticamente, a los seres vivos distinguiendo sistémicamente y al hombre lo conocemos
distinguiendo en dualidad [59]. “Por eso, se debe investigar la vinculacion de la pluralidad de dualidades [...]
incluso en el orden del ser; por eso se habla de co-existencia trascendental” [60].

No toda doblez implica una caida de caracter trascendental. Debido a la abundancia de dualidades en el
hombre la doblez puede presentarse a muchos niveles y su complejidad dependera de cuan intima sea la dualidad
doblada en caida. Por ejemplo, desde la dualidad esencial se puede encontrar la falta de veracidad al hablar, la
irresponsabilidad y la ruptura del compromiso, las cuales son rémoras que se oponen a la integridad ética desde la
cual es posible el valor afiadido y el crecimiento esencial [61]. Formas derivadas y decaidas de la dualidad son: la
disparidad, la encrucijada, la oscilacion, la ambigtiedad, la hipocresia, el disimulo, el fingimiento, el solapamientoy,
sobre todo, la mentira [62]. “El error es mas disculpable que la mentira; la mentira, la doblez, no es disculpable
nunca.

Todos nos equivocamos, todos Somos un poco insensatos, y por otra parte a veces pensamos que la teoria
no sirve para nada” [63].

En términos de teoria del conocimiento la doblez significa oscilaciéon. La oscilacion es la codicia de la
pretension preponderante que trueca el disponer a su servicio en uso sin control borrando la distincién entre el
nucleo del saber y el logos. Asi entendida la oscilacion significa entregar el destino a la naturaleza en cuanto a
virtualidad; es decir, oscilacion significa el olvido de la persona y, por lo tanto, de la distincién real. El oscilar es la
confusién de la unificacion que separa negando en detrimento de la distincion [64] y el crecimiento [65]. El oscilar
del logos en detrimento de la unificaciéon cognoscitiva es la pretension de si, que excluye toda dependencia del
conocer personal: desvanecerse y renacer [66]. Aunque en El acceso al ser Polo se limitd a la consideracion
gnoseoldgica del logos en orden al nicleo del saber que es la persona, hizo notar la correspondencia
antropologica del trueque del disponer a favor de la naturaleza como olvido de la persona y su consecuente
incapacidad de Dios: “El trueque de la disposicién en uso incontrolado es naturalismo, olvido de la persona. El
olvido de la persona es la abdicacion de su destino y, como tal, egoismo. El egoismo es impaciencia e
imprudencia. El tema tiene indudable relevancia ética. Tiene también importancia para la filosofia de la religion,
pues es obvio que en la entrega a su naturaleza la persona queda perdida e incapaz de saber de salvacion” [67].
Se trata pues no s6lo de un problema gnoseoldgico sino de una oscilacion existencial que se vincula directamente
con el problema moderno del capax Dei, pues si el hombre desde la libertad que es renuncia a Dios, su
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conocimiento oscila doblandose en caida hacia su naturaleza, y entonces entra en crisis. Si el hombre no es capaz
de Dios, entonces busca desesperadamente la réplica en si mismo o en el cosmos pretendiendo sacralizar la
criatura. Afirmar que el hombre no es capaz de Dios es la mentira intima. En este sentido la oscilacién es indicio
de perplejidad y de egoismo, y el egoismo es frustracion y pobreza ontolégica.

El contagio y la multiplicacion de la oscilacion existencial moderna en la historia es una hipertrofia
generalizada del pensamiento que nos ha situado habitualmente en el enmarafiamiento de la conciencia y la
pérdida del ser, lo cual significa la instalacion historica en el limite [68]. En Ockham ya hay oscilacion existencial
[69]; en Descartes es manifiesto su olvido de la trascendentalidad del ser [70] y cabe decir asimismo que Hegel
sucumbe en la perplejidad pues “el idealismo no es simplemente un error tematico, sino una decaida de la co-
existencia humana como libertad” [71]. La libertad decayendo de alcanzarse en su destino es lo que hemos
denominado crisis personal o antropolégica, la cual da lugar a lo que Polo —siguiendo a Heidegger— denomina el
ocultamiento histérico del ser [72]. Por ser esta crisis nuestra situacién histérica, sélo en la misma historia puede
también superarse abriendo paso al crecimiento histérico, pues, como hemos dicho antes, la doblez indica
dualidad, la crisis del crecimiento. Perder el ser —como también se ha sefialado— ademas de un problema
gnoseoldgico es existencial porque “es a la vez, para la libertad, situacion de pérdida en el ser” [73], de modo que
no hay méas remedio que, junto con el alcanzar de la libertad, se emprenda también la tarea de superacion del
estadio cultural [74]. Ese es el proyecto poliano del abandono del limite mental; que méas que dar el salto a la
presencia divina “tiene mas bien el caracter de remedio de una insuficiencia presencial, que es debida a la
primera caida” [75] y también a las caidas posteriores.

Si la libertad trascendental —en tanto que el acto mas intenso de la libertad humana- es la aceptacion de ser
libertad creada, su rechazo es una caida libre en el error. Se trata de una confusién de la libertad trascendental
con la de espontaneidad, que prima al yo sobre el trascender, a la potencia sobre el acto, abriendo espacio al
principio del resultado. A este rechazo del ser criatural de la libertad humana se le puede llamar caida ontolégica,
la cual no puede ser nunca radical, pues la absoluta negacion del ser criatural es falso e imposible [76]. Mientras
tanto, en ese negarse como criatura la pretensién de si —el seréis como dioses— busca encumbrarse corrigiendo el
universo y dando lugar a la ciencia del bien y del mal. “En este proyecto el hombre se separa de Dios, actla solo,
por su cuenta, y no se apoya ni espera en El. Aqui esta la razon formal primordial del pecado: la blasfemia, la
escision, la soberbia presuntuosa, la muerte de la esperanza, la soledad” [77].

A partir del pecado original se registra una quiebra del conocer practico del hombre, que rompe su relacion
pacifica con el universo. Mientras que la ciencia del bien y sélo del bien es lo propio de la dualidad con el universo,
la ciencia del mal y del bien es una quiebra que no sienta distinciéon sino mas bien diferencia y, por lo tanto,
conflicto, dando lugar a la dialéctica como cumbre de este conocer quebrado. Mientras que la primera es la ciencia
del bien en cuanto incrementable [78], la segunda es la de la pesimista supervivencia en la escasez de bienes. De
esta ciencia del bien y del mal surge una ética de minimos, una politica de la resolucién de conflictos, una
economia de administracién de recursos, etc. Una vez cerrada la fuente de actividad humana, la productividad
social y transformacion del cosmos en mundo se vuelven altamente problematicas: escapar de los efectos
perversos parece imposible. “La interaccion humana sufre quiebras en la historia en la medida en que se pretende
un actuar aislado o prepotente” [79].

Efectivamente, para Polo, “si se profundiza en la crisis de la humanidad, se concluye que consiste
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esencialmente en el pecado, que atraviesa la historia humana desde su comienzo” [80]. En el momento de la
primera caida, la especie humana se reducia a Adan y Eva, por lo que su caida fue una caida de todo el género
humano. Esta caida existencial se correspondié con una crisis antropol6gica donde la escision del acto de ser
personal de los primeros hombres se desvinculd del ser divino por el rechazo de su ser criatural y el declive de la
libertad de alcanzarse en su destino. Sin embargo, en nuestra situacién nos encontramos en una agudizacion
prolongada del pecado a través de los Ultimos siglos como lo ha sefialado repetidamente el Magisterio de la Iglesia
con claridad a partir del Concilio Vaticano Il, refiriéndose muy concretamente a la “situacion” o las “estructuras de
pecado” [81]. Nuestra situacion critica de la sociedad contemporanea es equivalente a la situacion de pecado [82].
De ahi que una crisis antropolégica en nuestra situacion se asemeja a una nueva caida en tanto que significa un
nuevo ocultamiento del ser personal humano, que por ser tan generalizado no se distancia mucho de la primera
caida.

Desde un individualismo ampliamente extendido resulta dificil comprender a la persona como ser dual,
reduciéndose mas hien a ser critico. Esa nueva caida ontoldgica es un rechazo generalizado de la sociedad
contemporanea, ya no soélo de su ser criatural, sino mas aun en nuestra situacion, de ser hijo [83]. “El ser humano
no es un individuo —un indiviso—, sino una realidad sumamente compleja [...] El hombre tiene que aprender a serlo.
Pero este aprendizaje puede fracasar, es decir, conducir al desajuste de las dimensiones de su ser. Dicho
desajuste ocurre siempre que el hombre reduce el ambito de sus intereses, reduccion inevitable en el aislamiento
gue comporta pretender vivir como mero individuo, que s6lo mantiene relaciones de intercambio de medios con los
demas” [84]. En términos psicolégicos la crisis es la caida en el subjetivismo como situacion [85]: el hombre
moderno ha dejado de interesarse por Dios para concentrarse en si mismo.

Aunque si bien, esta situacion se agudiza cada vez mas -y “en estos decenios ha aumentado la
desertizacion espiritual” [86]—, “una tragedia ontoldgica es imposible: lo dltimo, lo més importante, no puede ser lo
tragico” [87]. De ser asi, no hay escapatoria al absurdo, y, al ser éste una postura vital de cerrazén, indica en su
crisis la apertura como referencia. El pecado y la crisis antropoldgica estan intimamente vinculadas en tanto que
son una escision trascendental de la intimidad humana con respecto a la co-existencia con Dios. Si la tragedia
aparece en la vida humana es “porque el hombre peca precisamente por desvinculacién del coexistir, por querer
no coexistir. El pecado original es un pecado contra la co-existencia. Es querer vivir solo: desobedecer a Dios y
actuar sin El, rompiendo la comunidad con Dios. Y quien habla de comunidad habla de co-existencia; desde el
punto de vista de la persona, comunidad significa co-existir” [88]. Efectivamente, si la crisis antropologica se
vincula al pecado, es imposible ajena al co-existir trascendental, pues es precisamente su version negativa: “En el
desierto se vuelve a descubrir el valor de lo que es esencial para vivir; asi, en el mundo contemporaneo, son
muchos los signos de la sed de Dios, del sentido ultimo de la vida, a menudo manifestados de forma implicita o
negativa” [89], es decir, de modo critico. Si en Ockham encontramos el origen de esa nueva caida, en Hegel la
caida —siendo la misma, pero crénica— es de alta complejidad critica, pues la detectacién del limite es clara, asi
como la deficiencia del método que Hegel propone. Esta es la utilidad del idealismo para el abandono de la crisis:
su detectacion [90].

La dignidad humana esta en el coexistir con Dios —en esa primera dualidad que hemos sefialado antes—,
por lo que la escisién trascendental es la propia pérdida de si y la renuncia a la Providencia quedando a la propia
merced. Conviene decirlo taxativamente: que el hombre sea dual significa que sin Dios el hombre se nadifica [91],
pues Dios le “hace ser. Pecar consiste en el aislamiento, en el romper la propia vocacion expresiva que esta
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fundada en la conversacion universal. Dios escucha todo. Escuchar es dar dignidad a las cosas. Al hombre lo
redne, le hace estar consigo, la conversacion con Dios. El hombre que abandona el Infinito se pierde a si mismo y
queda a merced de sus rabietas, apartado de si” [92]. Esta ruptura es la soledad existencial.

El hombre contemporaneo es el hombre escindido, desgarrado por dentro, el hombre solo. Al ser la co-
existencia con Dios la fuente de toda la actividad en el hombre, al escindirse trascendentalmente se disponen
también a escindirse en cascada todas las demas dualidades a modo de una entropia del sentido. La ruptura del
hombre con el universo, con los demas hombres y consigo mismo encuentran su origen en la escision
trascendental. De ahi la alta problematicidad de nuestra situacién: estamos en una crisis de crisis —una crisis
critica— donde es el propio ser el que esta en juego. En lo necesario no hay sitio para la crisis. La crisis solo es
posible en libertad. Que el hombre sea un ser critico indica que es persona, una persona que es libertad
trascendental. Detectar el ser critico como indicio de libertad es el comienzo de la esperanza. La esperanza que se
pone en marcha es la esperanza en perfeccioén lo cual invita a abandonar la nocién de perfeccion como definitiva.

La libertad trascendental indica dualidad respecto del Origen; la libertad esencial, respecto de la especie y la
libertad técnica, respecto del universo. La comprension de la crisis no sélo como lo que somos ni en la que
estamos significa haber detectado el problema desde su raiz, pues, como se ha dicho, desde una antropologia
trascendental la persona es ademas: la persona que yo soy no se reduce a lo que soy, sino que es apertura al ser
gue seré, a ser mas de lo que soy. La persona es un quién, es llamada a ser mas [93]. Si el ser del hombre es
personal y la persona es ademas, entonces el hombre no se reduce a su ser critico sino que es ademas de la
crisis que es. Lo anterior no significa de ningin modo un “nuevo reduccionismo antropolégico” a favor del espiritu
y en detrimento del cuerpo. Desde el ser personal comprendido como ademas es posible integrar por elevacion las
multiples dimensiones del hombre iluminando su sentido trascendental. De modo que si se pregunta: ¢a qué
reduccionismo conviene que renunciemos? Hemos de responder: a todos, porque el hombre es irreductible; el
hombre no es una cosa, ni tampoco es el propio tiempo. El hombre es una persona humana, un espiritu en el
tiempo.

Mientras que la ruptura de la dualidad radical es una pretensién de ser Unico, o lo que es lo mismo, de ser
primero, el ser dual denota que el hombre es ser segundo. El hombre no se reduce al universo, sino que le da
sentido. Si al ser del universo se le puede llamar existencia, el ser del hombre es co-existencia en tanto que es
ademas del ser primero: “el co-existir no se reduce al existir —con el que co-existe—; es una ampliacién del
existir’ [94]. Que el hombre sea ser segundo no significa que sea secundario, sino que es directamente creado y
no proviene del universo: segunda criatura. Un crear desde el Origen es siempre original, de modo que la segunda
criatura no se identifica con la primera, sino que es ademas de la primera, lo cual es superior en el ser, pues la
creacion desde el Origen no puede declinar, sino que es mas porque no es necesaria, sino que es libre en cuanto
gue ademas [95]. Distinguiéndose del ser del hombre, es el universo el que tiene sentido en el hombre. Segunda
criatura significa libertad creada. El ser segundo no puede ser el Gnico ser, sino que precisamente su ser excluye
la unicidad [96]. Ser libertad creada significa co-existencia con la pluralidad personal Original, pues la libertad
creada es la inclusién atopica en la maxima amplitud. Esto es la dualidad trascendental. De modo que el “ser
creado es radical en el hombre” o el “para el hombre, ser creado equivale a ser dual” [97] no puede ser el axioma
central de la antropologia, pues su solo ser criatural no excluye la unicidad a pesar de proponerse
voluntaristamente. Lo distintivo del hombre no es su ser criatural, pues el hombre se distingue del universo como
criatura. Lo distintivo en el hombre es ser criatura segunda, de modo que la dualidad se refiere a su ser segundo y
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no a su ser criatural. Predicar la dualidad en el hombre a partir de su ser criatural es voluntarismo, pues la
distincién que de ahi se hace entre el hombre y el universo no es desde el Origen. La filosofia no surge por el
mero deseo de proseguir evitando la reiteracién [98], sino que se abre camino “sobre todo resolviendo dificultades
gue salen al paso” [99].

El hombre no es soélo criatura, que el hombre sea libertad creada es ser ademas. “Ser persona creada se
distingue del Ser Originario, que es exclusivamente Dios, y del ser como persistencia, que no es persona. Para ser
persona humana es menester ser ademas. Ser ademas cumple todas las condiciones del ser creado, pero no
como persistencia, sino afiadiéndose. Persistir significa no dejar que aparezca la nada; ser ademas es abrirse
intimamente a ser sobrando, alcanzandose: mas que persistir, significa acompafiar, intimidad, co-ser, co-existir”
[L00]. De modo que desde la distincion real ser-esencia no se clarifica lo suficiente la distincion del hombre como
criatura, sino que sélo se incoa. Lo distintivo del hombre no radica en las dualidades inferiores (esencial y con el
universo), sino en la dualidad trascendental con Dios, pues el hombre se distingue mas de Dios que del universo
[LO1]. Si se centra la atencion en la dualidad trascendental, se descubre al acto de ser personal humano como
ademas y ademas: la actuosidad respecto del Origen. Este descubrimiento significa el abandono de la
desesperacion, pues indica que el error de la libertad no es definitivo, sino que, al co-ser con el Origen, el ser
ademas no se cansa de ademasear.

El origen de la condicidn critica del hombre es el pecado original como primera doblez trascendental. Por
ser un ser dual (donde no se identifican esencia y acto de ser) hay posibilidad en el hombre de ser critico y, por lo
tanto, de ser creciente en tanto que ademas. Las crisis en el hombre oportunan el crecimiento, aunque no lo
garantizan. El problema de la crisis moderna es muy concreto: la prolongada detencién colectiva del crecimiento;
es decir, el estacionarse de toda una sociedad (Occidente) en la condicién critica. De ahi la perplejidad de la que
habla Polo. Se trata de una “situacion” de pecado generalizada. Situarse en el pecado es solo detenerse.
Prolongarse en la sola detencion desespera. Una sociedad detenida por siglos es una sociedad desesperada (sin
esperanza).

Significa la renuncia a la dualidad trascendental como ser segundo. Es la reduccién de la libertad creada a
la sélo criatura al considerar superior la dualidad acto de ser-esencia sobre la dualidad acto de ser personal-
Persona Original. Esto equivale a renunciar a ser hijo. Por eso dice Polo: “La libertad esta en lo mas profundo de
mi ser. Primariamente, es el esse hominis. Libertad creada, propia del que se sabe hijo de Dios. Tal libertad se
pierde si se niega el caracter filial, es decir, cuando se pretende ser autor de si mismo, autorrealizarse,
transformandola asi en una libertad indeterminada, que no se destina” [102]. La doblez trascendental indica
dualidad con el Origen, indica que se es trascendentalmente hijo —y no categorial o predicalmente hijo—. Sin
embargo, la tragedia no es la ultima palabra, pues distinto del yo, la persona no sélo se desdobla decayendo sino
gue, como transparencia que es, la persona se trueca en bldsqueda hacia adentro: “se busca una réplica de la
transparencia que transciende hacia dentro a la transparencia creada: es la transparencia del Hijo de Dios” [103].

Alberto I. Vargas, academia.edu/

Notas:

L t1a pudiera ser el caso del Medio y Lejano Oriente, y mas concretamente de las sociedades musulmanas, e hindues y budistas. Cfr. L. Polo
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(2009), “La sofistica como filosofia de las épocas de crisis”, Acta Philosophica: revista internazionale di filosofia, 2009 (18, 1), p. 113.

|I\J

Cfr. L. Polo, Sobre la existencia cristiana, Eunsa, Pamplona, 1996, pp. 239-246.

[

Asi se puede ver en L. Polo, El acceso al ser, Eunsa, Pamplona, 2004, pp. 27-148.

=— L. Polo, “Filosofar hoy”, Anuario Filoséfico, 1992 (25), p. 29.

|U'I

Que Dios es simple indica que es Uno, en tanto que no es compuesto, que no tiene partes: es simplicidad trina por dentro. Asi entendido, que
es Uno no indica pobreza sino todo lo contrario: riqueza. Cfr. L. Polo, Epistemologia, creacion y divinidad, Eunsa, Pamplona, 2014, pp. 76, 176,
194.

|O')

A este respecto indica un tedlogo: “Lo simplemente Unico, lo que no tiene ni puede tener relaciones, no puede ser persona. No existe la
persona en la absoluta singularidad”; J. Ratzinger, Introduccion al cristianismo, Sigueme, Salamanca, 1970, p. 149.

7 «Dios es Uno desde el punto de vista del préton, de la realidad fundamental primaria, pero como ser personal, es Trino”; L. Polo, Introduccién a

la filosofia, Eunsa, Pamplona, 1999, p. 228. Cfr. L. Polo, Epistemologia, creacién y divinidad, Eunsa, Pamplona, 2014, pp. 240, 284.

(e¢}

L. Polo, Antropologia trascendental, |, Eunsa, Pamplona, 2010, p. 158.

I©

Cfr. L. Polo, Quién es el hombre. Un espiritu en el tiempo, Rialp, Madrid, 2003, p. 153.

10| 3 filosofia del limite de Eugenio Trias comprende al hombre como fronterizo invitindolo a estacionarse en el limite y habitar en él sin
abandonarlo, porque, para él, lo divino es un “extralimitarse”, es decir una utopia. Cfr. E. Trias, La logica del limite, Destino, Barcelona, 1991,
La razén fronteriza, Destino, Barcelona, 1999.

11

== Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 158.

L. Polo, El acceso al ser, p. 29.

==- Cfr. L. Polo, El acceso al ser, pp. 121-123.

== Cfr. L. Polo, El acceso al ser, p. 149.

== Cfr. L. Polo, Quién es el hombre, p. 166.

L. Polo, Sobre la existencia cristiana, Eunsa, Pamplona, p. 238; Cfr. “Filosofar hoy”, p. 33.

Francisco |, Evangelii Gaudium, 2013, n. 50.

L. Polo, Sobre la existencia cristiana, p. 238.
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Cfr. L. Polo, Etica: hacia una versién moderna de los temas clasicos, Aedos, Madrid, 1996, p. 65.

£% Cfr. L. Polo “El hombre como hijo”, en J. Cruz (ed.), Metafisica de la familia, Eunsa, Pamplona, 1995, pp. 322, 326.

£= Cfr. L. Polo, Sobre la existencia cristiana, p. 237-238; “Filosofar hoy”, p. 29.

L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 29.

£=2- Cfr. L. Polo, Una generalizacion coherente del planteamiento ecoldgico, pro manuscripto, Pamplona, sin fecha.

£= Cfr. L. Polo, Ciencia y sociedad, pro manuscripto, Pamplona, sin fecha.

L. Polo, Sobre la existencia cristiana, p. 237.

£2- Cfr. L. Polo, Sobre la existencia cristiana, p. 238.

L. Polo, Sobre la existencia cristiana, p. 237.

£2- Cfr. L. Polo, La persona humana y su crecimiento, Eunsa, Pamplona, 1999, p. 92.

<< Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, 1, p. 140.

Cfr. L. Polo, El acceso al ser, p. 109.

L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 227.

Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 140.

L. Polo, Antropologia trascendental, |, pp. 234-237.

== Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, pp. 222, 236-237.

Cfr. L. Polo, Presente y futuro del hombre, Rialp, Madrid, 1993, p. 139. La Constituciéon Gaudium et Spes (n. 36) del Concilio Vaticano Il lo
expresa del mismo modo: “la criatura sin el Creador se esfuma”.

“La introduccién del tema de la unidad siempre es prematura en antropologia. El uno no se puede buscar en el nivel de una dualidad como
abarcante de sus miembros, pues esto suprimiria la dualidad superior. El intento de sintesis anula el rebrotar de dualidades mas altas. Amputar
la direccién ascendente de las dualidades humanas es una forma de reduccionismo”; L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 161.
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37 “Complejidad no es falta de unidad, sino una forma de unidad no simple o no idéntica’; L. Polo, Antropologia trascendental, I, p.169. Un
desarrollo de la complejidad del hombre y su relacién con Cristo se encuentra en: |. Falgueras, De la razén a la fe por la senda de Agustin de
Hipona, Eunsa, Pamplona, 2000, pp. 167-186.

=2—1.. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 158.

39

=<—1.. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 169.

|-l>
o

S

1

I

2

43

44

48

49

Como Polo sugiere —con muchas salvedades— a estas 3 dualidades mas altas se puede corresponder los tres modelos trascendentales que
sugiere Jesus Arellano: analdgico, endolégico y dialdgico. Del mismo modo, como se mostrara mas adelante, se podrian corresponder también
las tres crisis radicales con las tres interpretaciones defectuosas de los modelos trascendentales: analéctico, endoléctico y dialéctico. Cfr. L.

Polo, Antropologia trascendental, I, pp. 157-162; J. Arellano, Los modelos ontolégicos en la historia del pensamiento, | Semana Andaluza de
Filosofia, Méalaga, 1979.

Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, pp. 166-173.

Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, p. 166.

El gran estudioso contemporaneo del problema de la complejidad es Edgar Morin. Para él “la complejidad es el desafio, no la respuesta... la
complejidad no es sélo la unién de la complejidad con la no-complejidad (la simplificacion); la complejidad se halla en el corazon de la relacion
entre lo simple y lo complejo por que una relacion tal es, a la vez antagonista y complementaria”; E. Morin Introduccion al pensamiento
complejo, Gedisa, Barcelona, 1998, pp. 143-144. Morin muestra su perplejidad al detectar el problema sin encontrar solucién ya que la
antropologia que propone como método no es trascendental y por lo tanto insuficiente: la transdisciplinariedad es contradictoria y no consigue
trascender el sincretismo. La complejidad en Morin no es dualidad sino duaslismo, de modo que no hay sitio en su pensamiento para la
elevacion. Cfr. E. Morin, El método. La identidad humana, Vol. V, Catedra, Madrid, 2003.

Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, p. 158.

“La detectacion del limite mental no es independiente de la tarea de superar el idealismo”; L. Polo, Antropologia trascendental, |, p. 15.

L. Polo / C. Llano Antropologia de la accién directiva, Unién Editorial, Madrid, 1997, p. 77.

L. Polo, “La crisis de la universidad”, en VV. AA., Universidad en crisis, Prensa espafiola, Sevilla, 1969, p. 12.

I. Falgueras, De la razén a la fe por la senda de Agustin de Hipona, p. 182.

I. Falgueras, De la raz6n a la fe por la senda de Agustin de Hipona, p. 175.

=< Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, pp. 161-166.

== Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, pp. 159, 172.

=4 J. F. Sellés, Antropologia de la intimidad: libertad, sentido Unico y amor personal, Rialp, Madrid, 2013, p. 368.
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Cfr. J. F. Sellés, Antropologia de la intimidad: libertad, sentido Unico y amor personal, pp. 231-233.

== J. F. Sellés, Antropologia de la intimidad: libertad, sentido Gnico y amor personal, p. 158.

L. Polo, El hombre en la historia, Cuadernos de Anuario Filoséfico, n® 207, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona,
2008, p. 92.

== Cfr. L. Polo, El hombre en la historia, p. 92.

Cfr. R. Yepes, Fundamentos de Antropologia. Un ideal de la existencia humana, Eunsa, Pamplona, 2009, pp. 27-28. Sobre el dualismo alma-
cuerpo, cfr. J. I. Murillo, “Dualidad versus dualismo. Una aproximacion critica a algunos planteamientos del problema mente-cuerpo”, Studia
Poliana, 2008 (10), pp. 193-209.

== A. Rodriguez-Sedano, “Co-existencia e intersubjetividad”, Studia Poliana, 2001 (3), pp. 9-33.

=<— Sobre las limitaciones del método analitico, cfr. L. Polo (2003), Quién es el hombre, pp. 42-62.

L. Polo, Epistemologia, creacion y divinidad, p. 159.

Cfr. L. Polo / C. Llano, Antropologia de la accion directiva, p. 101.

=4 Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 158; El hombre en la historia, p. 92.

L. Polo/ C. Llano, Antropologia de la accion directiva, p. 83.

L. Polo, El acceso al ser, p. 61.

La oscilacion como crisis del conocer personal manifiesta oscurecimiento del axioma C de la teoria del conocimiento y, como consecuencia,
también del axioma D, pues el crecimiento depende de la unificacion.

=2~ Cfr. L. Polo, El acceso al ser, p. 63.

L. Polo, El acceso al ser, p. 61.

=2 Cfr. L. Polo, El acceso al ser, pp. 293-294.

== Cfr. L. Polo, Curso de teoria del conocimiento, I, Eunsa, Pamplona, 2006, pp. 117, 145.

Cfr. L. Polo, Evidencia y realidad en Descartes, Eunsa, Pamplona, 2007, p. 261.
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L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 15.

+= Cfr. L. Polo, El acceso al ser, p. 293.

L. Polo, El acceso al ser, p. 295.

— Cfr. L. Polo, El acceso al ser, p. 295.

L. Polo, Epistemologia, creacion y divinidad, p. 51.

+=- Cfr. L. Polo, Epistemologia, creacion y divinidad, p. 216.

L. Polo, Antropologia trascendental, I, Eunsa, Pamplona, 2010, p. 197.

+=- Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, pp. 166-167.

L. Polo, Antropologia trascendental, |, p. 199.

L. Polo, “La sofistica como filosofia de las épocas de crisis”, Acta Philosophica: revista internazionale di filosofia, 2009 (18, 1), p. 122.

2= Juan Pabilo I, Sollicitudo rei socialis, Vaticano, Roma, 1987, n. 36.

“Ahora bien, la Iglesia, cuando habla de situaciones de pecado o denuncia como pecados sociales determinadas situaciones o
comportamientos colectivos de grupos sociales mas o menos amplios, o hasta de enteras Naciones y bloques de Naciones, sabe y proclama
gue estos casos de pecado social son el fruto, la acumulacion y la concentraciéon de muchos pecados personales. Se trata de pecados muy
personales de quien engendra, favorece o explota la iniquidad; de quien, pudiendo hacer algo por evitar, eliminar, o, al menos, limitar
determinados males sociales, omite el hacerlo por pereza, miedo y encubrimiento, por complicidad solapada o por indiferencia; de quien busca
refugio en la presunta imposibilidad de cambiar el mundo; y también de quien pretende eludir la fatiga y el sacrificio, alegando supuestas
razones de orden superior. Por lo tanto, las verdaderas responsabilidades son de las personas”; Juan Pablo I, Reconciliatio et paenitentia,
Vaticano, Roma, 1984, n. 16.

== Cfr. L. Polo, “El hombre como hijo”, p. 322.

L. Polo, “El hombre como hijo”, p. 323.

== Cfr. L. Polo, La persona humana y su crecimiento, p. 28.

Benedicto XVI, Homilia de la Misa de inauguracién del Afio de la Fe, Vaticano, Roma, 11 de octubre de 2012.

87 Polo, Presente y futuro del hombre, p. 117.
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&L. Polo, Presente y futuro del hombre, p. 117.

Benedicto XVI, Homilia de la Misa de inauguracion del afio de la fe.

Cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 15.

Mas aln, al aislarse con respecto de Dios, no sélo se nadifica sino que se nadiefica, pues teniendo nombre no hay quién lo pronuncie.

L. Polo, Lecciones de psicologia clasica, Pamplona, Eunsa, 2009, p. 298.

“El ser del hombre es capaz de ser irrestrictamente mayor de lo que es (o llegue a ser) en cualquier momento de su crecimiento”; |. Falgueras,
De la razon a la fe por la senda de Agustin de Hipona, p. 173

L. Polo, Antropologia trascendental, I, p. 29.

9B _cfr. L. Polo, Antropologia trascendental, |, p. 26.

9%, L. Polo, Antropologia trascendental, |, p. 29.

9 g, Pia-Tarazona, El hombre como ser dual, Eunsa, Pamplona, 2001, p. 148. Con esto no se quieren descartar los descubrimientos de la

investigacion de Pia-Tarazona, sino indicar que en este asunto hay un error que, como es natural en asuntos tan delicados, se extiende a
varios asuntos de su trabajo que es necesario rectificar. Me refiero concretamente a los axiomas de la antropologia trascendental que propone
(pp. 147-155).

98 ¢, s, Pia-Tarazona, El hombre como ser dual, pp. 29-37.

9 Polo, Introduccion a la filosofia, p. 9.

100 Polo, Antropologia trascendental, I, p. 137.

101 A mi modo de ver, Pia-Tarazona centra su atencion en la distincion real del ser con la esencia y no asi en la distincion del ser personal humano
con el Origen Cfr. S. Pia-Tarazona, El hombre como ser dual, pp. 25-26. Pia-Tarazona no manifiesta haber reparado lo suficiente en que la
cumbre del pensamiento de Polo es la nocién de ademas en tanto que co-acto actuoso hacia el Origen. Por eso el caracter de ademas de la
persona humana no se distingue lo suficiente de Dios —y por lo tanto del universo— como ademas y ademas, es decir, su estructura donal. Por
lo anterior, no basta con detectar que “la mejor manera de alcanzar la radicalidad del acto de ser humano es su creacion” (p. 39), sino que es
conveniente descubrir la creacién del ser personal humano como creante, es decir, novedosamente vocante hacia el Origen: actividad pura que
es amor de misericordia donde no cabe cansancio. De otro modo se predica una distincion que no realea. No basta con “conocer que soy
creado”, ni siquiera el sentido de la creacion de mi ser, sino su ser amoroso que me revela la intimidad del Creador como Amor que no
renuncia a seguir recreando. De otro modo la esperanza se oscurece y el error de la libertad se presenta insalvable.

102 Polo, Epistemologia, creacion y divinidad, p. 215.

103 cf . Polo, Antropologia trascendental, I, p. 208.
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